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Para todos nds, o grande mistério € este: descobrirmo-nos existentes, quando o
melhor é “ndo nascer, ndo ser, ser nada.” No meu caso, porém, um mistério ainda
maior espanta: o que me concedeu o privilégio de haver sido conduzido, neste
mundo assombrado, por um anjo singular como foi Herminia. Um privilégio que
me coube de graca, e do qual eu nunca fiz o bastante para me tornar merecedor,
mas que eu sei que, embora absurdamente, me distinguiu e me distinguira para
sempre como criatura afortunada de um desafortunado universo.

Esta dissertacdo é dedicada a Luchino P. D’Lena.
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Resumo

Torredo, José Ricardo de Almeida; de Souza Filho, Danilo Marcondes;
Pinheiro, Marcus Reissobre aHomoiosis Theoi: Cosmologia, Evolucéo e
Etica. Rio de Janeiro 2013. 90 p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento
de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Esta dissertacdo explora alguns aspectosataoiosis thegio ideal de
assimilacdo a deus defendido por Platdo em varios dos seus didlogos, em especial
no Teeteto e no Timeu. No Teeteto, Sécrates afirma:Daqui nasce para nos o
dever de procurar fugir o quanto antes daqui para o alto. Ora, fugir dessa maneira
e tornar-se 0 mais possivggmelhante a Deusg tal semelhanca consiste em ficar
alguém justo e santo com sabedoria.” A assimilacdo a deus é entdo claramente
apresentada como uma rota de fuga, mas também como um guia para a
transformacdo moral. Ambos os aspectos sdo considerados no presente trabalho,
que articula a nocdo deomoiosis theocom a narrativa evolucionaria associada
ao mito da criagdo ddimeu. Segundo a nossa leitura, o retorno das almas justas
as suas estrelas nativas, com cuja possibilidadén®u nos acena, poderia
identificar-se ehomoiosis thegiconfigurando uma das transicbes admissiveis do
processo evolucionario descrito no dialogo. A assimilacao de cada alma individual
a deus, equiparando-se a sua ascensdo para a contemplacdo do Bem, estaria
associada ao imperativo do seu retorno para a educacdo moral da sociedade. Em
se provando bem-sucedido, este esforco educativo conduziria a consumacao
coletiva dahomoiosis theoia elevacao de toda a humanidade a comunhdo com as
estrelas. Assim incorporada a um plano de fundo evolucionéario, a nogéo platdnica
da assimilagdo a deus mostra-se significativamente consistente com especulagbes
contemporaneas sobre o papel e o destino cosmicos da humanidade, em particular
com o chamadprincipio antropico final Abre-se também a possibilidade de uma
comparagao com sistemas de perfectibilidade humana fundados sobre a teoria da

evolucéo darwiniana.

Palavras-chave

Filosofia grega; Platdo; homoiosis thgmerfectibilidade.
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Abstract

Torredo, José Ricardo de Almeida; de Souza Filho, Danilo Marcondes
(Advisor); Pinheiro, Marcus Reis (Co-advisoPn Homoiosis Theoi:
Cosmology, Evolution and Ethics.Rio de Janeiro 2013. 90 p. M.Sc.
Dissertation — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

This dissertation explores some aspecthaioiosis thegithe ideal of
assimilation to god propounded by Plato in several of his dialogues, particularly in
the Theaetetus and in theTimaeus. In the Theaetetus, Socrates states: “That is
why a man should make all haste to escape from earth to heaven; and escape
meansbecoming as like God as possibéend a man becomes like God when he
becomes just and pious with understanding.” The assimilation to god is thus
clearly presented as an escape route, but also as a guide for moral transformation.
Both aspects are considered in our work, which articulates the ideanmufiosis
theoiwith the evolutionary account associated with the creation myiimadeus.

Our reading suggests that the return of the just souls to their native stars, whose
possibility is affirmed by thélimaeus, could be identified akomoiosis theoi

thus constituting one of the admissible transitions in the evolutionary process
described in the dialogue. The assimilation of each individual soul to god, being
equivalent to its ascension for contemplating the Good, would be associated to the
imperative of its descent for the moral education of society. Proving itself
successful, such educational effort would lead to a collective fulfilment of
homoiosis theoithe elevation of all humankind to a communion with the stars.
Thus incorporated into an evolutionary backdrop, the platonic assimilation to god
proves significantly consistent with modern speculations about humankind’s
cosmic role and destiny, especially with the so-caliedl anthropic principle

The possibility also presents itself of a comparison with human perfectibility

systems based on Darwin’s evolutionary theory.

Keywords
Greek philosophy; Plato; homoiosis themerfectibility.
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1
Introducéao

Para Nietzsche, 0s gregos teriam criado os seus deuses olimpicos como
forma de encobrir os terrores da existéncia.' O povo conhecia a sabedoria do
Sileno: perseguido por Midas — o rei trapalhdo, a quem ja havia conferido o
questionavel dom de tudo transformar em ouro, e que agora o importunava para
conhecer o que seria “0 melhor e 0 mais desejavel para 0 homem” —, o Sileno
concordou em educé-lo: “A melhor coisa esta fora do vosso alcance: € ndo nascer,
ndo ser, ser nada. Mas a segunda melhor coisa para vds seria morrerdes em
breve”.? A crer-se em Herédoto, Apolo teria sido ainda mais brutal: atendendo ao
apelo de uma méae, que lhe rogava conceder aos seus filhos a maior dadiva
possivel, o deus fez as duas criancas cessarem de existir imediatamente.® Deste
“substrato de sofrimento e conhecimento”, segundo Nietzsche, os gregos teriam
feito surgir deuses em que todo “0 existente € divinizado, seja ele bom ou mau.”
Os olimpicos ndo criaram o mundo; 0s homens ndo sdo as suas amadas criaturas;
e tanto uns quanto os outros estdo submetidos ao Destino e a Justica. Os deuses
sdo ciumentos, invejosos, vingativos — entre si e em sua relagdo com os mortais.
Mas, exatamente por isto — por serem eles tdo humanos em seus atributos —, é
possivel compreender o mal que deles provém. E deuses que sdo capazes também
de sofrer tornam menos solitaria e desesperadora a condicdo humana: Tétis
lamenta o destino do seu filho Aquiles, Zeus chora o do seu filho Sarpédon;
porém ambos se curvam a Témis — a Lei Eterna, a Ordem Universal. H& consolo

para 0s homens, ai.

! «“O grego conheceu e sentiu os temores e os horrores do existir: para que lhe fosse possivel de
algum modo viver, teve de colocar ali, entre ele e a vida, a resplendente criagdo onirica dos deuses
olimpicos.” (NIETZSCHE 2008, p. 33)

2 NIETZSCHE 2008, p. 33. Festugiére se refere a este tipo de nogdo como “a ideia do segundo
melhor”, que seria recorrente na literatura grega (FESTUGIERE 1954, p. 23). Um exemplo pode
ser encontrado no Edipo em Colono, de Sofocles: “Nio ser nascido prevalece a todo argumento.
Mas, posto que se vem a luz, tornar célere para l4, de onde se veio, é o melhor a fazer.”
(ZANIRATTO 2003).

® ELIADE 2010, p. 249. William K.C. Guthrie nos informa de que a maior déadiva que Apolo
costumava conceder era justamente a de uma morte indolor (GUTHRIE 2001, p. 224).
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Platdo rejeita tal visdo. No dialogo A Republica, ecoando Xenofanes, ele
lamenta que os poetas divulguem “mentiras sobre os deuses”.* Pela voz de
Socrates, ouve-se ali que, mesmo quando provocam sofrimentos, os deuses
procedem “de modo justo e bom”, que eles sempre beneficiam os humanos,
mesmo ao infligir-lhes desgracas. Entremeadas a suas exortagfes sobre como se
devem representar os deuses (cada divindade s6 deve aparecer com a forma que
Ihe é propria; sobre os deuses ndo se deve dizer que eles iludem com palavras ou
atos), surgem enfaticas afirmacdes sobre a natureza do Deus: Deus é
essencialmente bom; Deus ndo é a causa de tudo, mas apenas do bem (para o0s
males devem-se procurar outros motivos); Deus é em tudo o melhor; Deus é
absolutamente simples e verdadeiro (Rep. 11 378-382). Mas quem seria esse Deus
entre os deuses de que nos fala Platdo? Como se poderia justificar a sua radical
dissociacgdo de todo o “substrato de sofrimento e conhecimento” que embasava a
religido grega? Algumas indica¢des podem nos ser dadas pelo “mito verossimil da
criagdo” — o eikos mythos — do dialogo Timeu.

Foi por ser “bom e sem inveja”, nos conta o Timeu, que o criador — 0
Demiurgo — formou o universo (Tim. 29-42),> permitindo que todas as coisas se
assemelhassem a si mesmo. Para isto, “ap6s madura reflexdo”, o Demiurgo
moldou 0 caos preexistente — as coisas visiveis “nunca em repouso, mas
movimentando-se discordante e desordenadamente” (30a) — em um todo
inteligente, dotado de alma (30b). A beleza e a perfeicdo, tanto quanto possivel,
eram a sua meta, e 0 modelo seguido para alcangé-la foi o do “ser inteligivel”, que
em sua mente distingue quatro formas: “a raca celeste dos deuses”, “a raca dotada
de asas que cortam os ares”, “a espécie aquatica”, e “a que marcha em terra firme”
(40a). Todas estas o criador decidiu copiar no seu universo, ocupando-se ele
mesmo da composicdo da primeira, a quem, por vontade prépria, concedeu a
imortalidade. Quanto as outras trés racas, porém, o criador viu-se impedido de
empreender sozinho a sua geragéo, pois, se “lhes desse nascimento e vida, tornar-

se-iam iguais aos deuses”.® Foram os “deuses novos” (42d),” entdo, convocados

* As citacdes da RepUblica seguem PLATAO 2006.

> As citacBes do Timeu seguem PLATAO 2001a.

® E notavel, aqui, o paralelo com a interdicdo da arvore da vida, no Génesis 3:22. PELIKAN 1998
apresenta um contraponto entre as narrativas da criacdo na Biblia e no Timeu.

” Entre os “deuses novos” contam-se tanto os “deuses gerados e visiveis” (40d) — ou seja, as
divindades celestes — quanto os poderes invisiveis “que s6 se nos revelam quando bem entendem”
(41a). Estes ultimos (o didlogo faz breve mencéo a genealogia da Terra e do Céu) correspondem,
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para a tarefa de completar o universo, formando os seres restantes® — seres
necessariamente mortais (ainda que por uma necessidade que jamais se justifica),’
mas a quem seria facultada uma medida de participacdo no divino, desde que se
dispusessem “a seguir sempre a justica.” A passagem relevante (Tim. 41a-41d),

conhecida como o discurso aos deuses, é reproduzida abaixo:

Deuses de deuses, as obras das quais eu sou o criador e pai, por terem sido
geradas por mim, sdo indissoliveis sem meu consentimento. Conguanto
tudo o que foi ligado possa ser desligado, somente um espirito maldoso
consentiria em dissolver o que foi bem ajustado e se encontra em perfeitas
condigdes. A esse modo, pelo fato de haverdes sido gerados, nem sois
imortais nem absolutamente indissollveis. N&o obstante, nem sereis
desfeitos nunca, nem ficareis sujeitos a morte, por ser minha vontade para
todos vés um elo mais forte e poderoso do que o que vos ligou ao
nascimento. Escutai, portanto, 0 que vos anuncio com este discurso. Ainda
estdo por nascer trés racas mortais; se ndo chegarem a formar-se, 0 céu
ficara incompleto, pois ndo contera, como é preciso, todas as espécies de
seres vivos, para ser suficientemente perfeito. Se eu lhes desse nascimento e
vida, tornar-se-iam iguais aos deuses. Mas, a fim de que sejam mortais e
este universo fique realmente completo, aplicai-vos, na medida de vossa
capacidade, a formar tais seres, imitando nisso meu poder por ocasido de
V0SS0 nascimento. E como convém que algo neles participe dos imortais,
alguma coisa que se chamaré divino e que dentre eles comandaré os que se
dispuserem a seguir sempre a justica e a vOS mesmos: essa parte, como
semente e principio, eu mesmo vo-la entregarei. O resto vos compete;
tecendo o imortal com o mortal, fabricai seres vivos a que dareis
nascimento, permitindo que crescam por meio da alimentacdo, para 0s
receber de novo, quando se extinguirem.

O préprio Demiurgo ocupou-se entdo em forjar uma alma para 0s seres
mortais, a partir das sobras degradadas dos mesmos componentes da Alma do
Mundo. Forjou ele, assim, uma alma para cada ser, ¢ “tantas almas quantos astros
havia” (41e), designando-as uma para cada astro. A seguir implantou-as, “pela
necessidade” (42a), nos corpos criados pelos deuses novos,™ fez-lhes conhecer

todas as suas determinagdes, “para eximir-se de qualquer responsabilidade” sobre

113

nas palavras de Cornford, aqueles que
tradigdo.” (CORNFORD 1937, p. 139)

® Sem eles, afirma o Demiurgo, o céu ficaria incompleto (Tim. 41c).

% J& que ndo nos é dado saber por que exata razao as ragas restantes nao poderiam tornar-se “iguais
aos deuses” (ver também a nota 17, abaixo).

19 Aos deuses gerados teria sido igualmente legada a tarefa de “completar a alma humana com
tudo o que ainda fosse preciso acrescentar-lhe” (42¢), de modo que ¢ possivel concluir, nos termos
do modelo platénico da alma tripartite (Rep. 1V 435b-c), que o Demiurgo teria sido responsavel
tdo somente pela criacdo da parte racional da alma, cabendo aos deuses novos a formagéo das
partes apetitiva e irascivel.

ocasionam as crengas correntes nas divindades da
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a sua “ruindade futura”, e semeou-0s “uns tantos na Terra, outros na Lua e outros
nos demais instrumentos do tempo” (42d)."* Ficaram os deuses incumbidos de
“governar e guiar” as criaturas mortais tdo bem quanto pudessem, sendo a estas
concedido — desde que conseguissem dominar as suas paixdes, vivendo na justica
— um dia voltar a habitar felizes as suas estrelas nativas. Caso contrario, sofreriam
as atribulagOes de sucessivas existéncias, tanto mais degradadas quanto maior a
sua depravagéo.*

Em tudo isto, entende-se haver o Demiurgo seguido um Unico e mesmo
modelo: o paradigma “imutivel e sempre igual a si mesmo” do mundo das
Formas, sobre as quais a Forma do Bem se eleva suprema. E interessante notar, no
entanto, que Platdo ndo recorre ao bem, mas sim a beleza, para justificar a escolha
do criador.’®* Em Timeu 29a se I&: “Ora, se este mundo é belo e for bom seu
construtor, sem duvida nenhuma este fixara a sua vista no modelo eterno”, e, logo
adiante: “Mas para todos ndés é mais do que claro que ele tinha em mira o
paradigma eterno; entre as coisas nascidas ndo ha o que seja mais belo do que o
mundo, sendo seu autor a melhor das causas.” Além de seguir um modelo prévio,
a criacdo do mundo requereu também “a vitoria, pela persuasdo, da sabedoria
sobre a necessidade”, pois foi preciso convencer a “causa errante” a “dirigir para o
bem a maior parte das coisas que nascem” (48a). Assim como 0s olimpicos,
também o Demiurgo estava submetido a regras maiores, mas, ndo menos por isso,
defende Giovanni Reale,'* é ele que deve ser considerado o Deus de Platdo — e
também por ser o0 Demiurgo bom num sentido pessoal, enquanto a Forma do Bem

representaria o que € bom num sentido impessoal.

1 Cornford, argumentando que Platdo considerava todos os planetas como constituidos
essencialmente pelo fogo, defende que a primeira geracdo das almas teria sido semeada na Terra,
enquanto as demais aguardavam a sua vez, ainda desencarnadas, nos demais planetas.
CORNFORD 1937, p. 146.

12 A partir dos estados degradados, a ascenséo a formas mais elevadas de existéncia, e mesmo &
“exceléncia da sua primitiva condi¢éo”, seria facultada apenas aos que conseguissem dominar, por
intermédio da razdo, a sua “turbuléncia irracional” (Tim. 42d).

3 Uma razéo para isto, de acordo com Vlastos, se encontraria no fato de que os gregos tendem a
fundir os sentidos moral e estético: “they commonly say kalos, ‘beautiful’, or aischros, ‘ugly’, to
mean morally admirable or repugnant.” (VLASTOS 2005, p. 3). De certa maneira, 0 mesmo se da
entre nds, quando nos referimos, por exemplo, a “uma bela ag¢do.” John Dillon, igualmente, ao
comentar o tratado Sobre a Beleza, de Plotino (Enéadas 1.6), salienta que, embora este se inicie
com uma critica das teorias contemporaneas sobre a beleza, o seu autor ndo singularizava a
estética como um campo de estudos independente. O material ali tratado, por conseguinte,
permanece eminentemente ético (DILLON 1996).

“ REALE 1994, vol. 111, pp. 150-152.
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Para Platdo, o Deus é bom (agathon), o mundo é belo (kalos).
Evidentemente, em um “mito verossimil™, tanto o primeiro qualificativo quanto o
segundo encontram-se no dominio da doxa, e talvez seja oportuno recordar aqui o
que diz Socrates na Repuablica, em resposta ao suposto “amador de espetaculos”,
que “entende que h& muitas coisas belas”, mas “ndo consente de modo algum que
alguém diga que o belo é um s6, e o justo, e do mesmo modo as outras
realidades”: “Ora, dentre estas coisas, meu excelente amigo, diremos que, das
muitas que sao belas, acaso havera alguma que ndo parega feia?” (Rep. V 279a).
Com certeza Platdo ndo acreditava que o universo forjado pelo Demiurgo
constituisse uma exce¢do. Mas, novamente, ele pareceu ignorar o “substrato de
sofrimento e conhecimento” sobre o qual se erguia “a divindade que viria um dia
a existir’ (Tim. 34b), ou, antes, teria achado conveniente manté-lo encoberto — ao
menos até certo ponto. E interessante notar que Giovanni Reale salienta
justamente o caréater revelador da nogdo do Belo em Platdo — segundo ele, capaz
de produzir uma “imagem clara” do Inteligivel, e portanto do Bem.'® Parece mais
do que curioso, entdo, que, na producdo do seu mundo belo, o0 Demiurgo tenha
achado necessario incluir os seres mortais, para que o0 céu se tornasse
“suficientemente perfeito” (Tim. 41¢). A “clara imagem” do cosmos engendrado
mostra-se neste ponto particularmente reveladora, pois 0s seres mortais — a morte,
portanto, e com ela, como € de se imaginar, a velhice e a doenca — ja subsistiam
no modelo ideal seguido pelo Demiurgo (Tim. 40a). E ndo seria razoavel, aqui,
insistir numa visdo edulcorada da morte, forcando a sua identificagdo com um
bem (o inicio da vida verdadeira, como sugere o Fédon),*® pois seria igualmente
justificavel assumir a posicdo oposta: instruidos pelo Demiurgo os deuses nos
plasmaram corpos mortais, “essa coisa ma” — conforme qualifica 0 mesmo Fédon,
em 66b — da qual as nossas almas estdo penetradas, e de que precisamos nos

libertar para ascender ao conhecimento.

Seja sob a sua forma pessoal ou a impessoal, 0 Deus, para Platdo, é to
agathon — o bom, ou 0 bem —, um termo que na sua obra reveste diferentes
significados, entre eles o de estrutura teleoldgica das coisas. Entender o bem

assim — em um sentido prospectivo —, como meta a ser atingida pelo que é ainda

' REALE 1994, vol. Il1, pp. 307-308. _
16 As citagBes do Fédon seguem PLATAO 2002.
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imperfeito e inacabado, pode mitigar o espanto produzido pela constrangida
criagdo de um mundo apenas belo (e que, portanto, necessariamente haverd de
parecer feio) por um deus bom. A intrusdo do sofrimento, da doenca e da morte,
num cosmos cujo modelo é o “animal perfeito e inteligivel” (Tim. 39¢), propde
certamente uma questdo problematica.’’ E a resposta de Platdo — isentando o
criador de qualquer responsabilidade pelo mal do mundo, para atribui-lo, seja a
Necessidade, ou, mais explicitamente, ao homem — resulta insatisfatoria, uma vez
que se entende que as racas mortais, e com elas todo o mal natural atinente,
derivam do proprio modelo ideal da criagdo. A nogdo da absoluta bondade do
criador torna-se assim questionavel, pois é justo imaginar que a este teria sido
possivel excluir da sua obra os aspectos menos abonaveis do seu modelo. No
entanto, se a énfase no Bem ¢é feita recair sobre o seu aspecto teleoldgico, parece
nos restar um meio de contornar a dificuldade, a0 mesmo tempo resgatando o
apelo do ideal grego da areté: entendidos como cocriadores do universo, 0s
homens sdo convocados, ndo a aceita-lo passivamente, como uma obra acabada,
mas antes a aperfeicoad-lo. A exceléncia da acdo humana vai entdo se medir em
termos do seu sucesso em imprimir sobre o0 cosmos — como 0 Demiurgo néo teria
sido capaz de fazé-lo — uma visdo eminentemente humana do bem. A bondade do
criador passa assim a depender, em grande medida, da nossa propria bondade.*®
Este tipo de interpretacdo do eikos mythos do Timeu parece vir ganhando

aceitacédo entre os comentadores, conforme veremos a seguir.

Segundo Sarah Broadie, na narrativa do Timeu as almas teriam sido feitas
descender a forma humana no cumprimento de “uma missdo cosmica” da qual o
Demiurgo ndo se poderia ocupar por si mesmo: “assegurar o triunfo da razdo a
partir do interior do universo fisico” — mais especificamente, a partir de um

contexto de luta e de conflito, onde a cada instante se é obrigado a afrontar “a

7 N&o parece razoavel a explicacdo sugerida por Anthony Long, segundo a qual a matéria
disponivel ao Demiurgo ndo lhe teria permitido gerar tdo somente racas divinas, assim
configurando um universo perfeitamente racional. Com o que lhe sobrara ap6s a criagdo dos
deuses visiveis — argumenta Long —, o Demiurgo viu-se limitado a manufaturar, com o auxilio
destes, ndo mais do que “simbolos da racionalidade das Formas inteligiveis”, que seriam
justamente as ragas mortais (LONG 2010, p. 45).

'8 Embora elas hajam sido enunciadas num contexto evidentemente diverso, talvez néo seja de
todo inapropriado citar aqui as palavras do geneticista Ronald A. Fisher: “In the language of
Genesis we are living in the sixth day, probably rather early in the morning, and the Divine artist
has not yet stood back from his work, and declared it to be ‘very good’.” Citado em RUSE 2004,
pp. 34-35.
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possibilidade de morrer antes de obter qualquer resultado.”® Desta tarefa, apenas
0s humanos se poderiam incumbir, na sua condi¢cdo de seres, a um sO tempo,
mortais e racionais. E o unico auxilio que lhes cabe esperar é o oferecido pelo
Demiurgo com o exemplo do seu proprio trabalho. Interpretacdo semelhante é
sugerida por Gabriela Carone,?® para quem um dos aspectos notaveis do Timeu
seria 0 de apresentar um deus que € bom e racional, mas ndo onipotente. Parte da
mensagem ética do didlogo estaria portanto em nos franquear, como modelo para
a nossa propria acéo falivel sobre o mundo, a desenvoltura do Demiurgo ao lidar
com a Necessidade. J& Allan Silverman ecoa essencialmente esta mesma posicéo,
quando interpreta a narrativa do Timeu como um mito educativo, e se dispde a
admitir que o Demiurgo somos todos nés.”* Na visdo desses comentadores, 0s
homens se veem convocados a assemelhar a sua acdo a acdo do deus, produzindo
virtude e com isto igualmente logrando o seu préprio progresso moral. O
fundamento para a acdo ética humana vai entdo se encontrar, por um lado, na
imitacdo do trabalho ordenador do criador, €, por outro, na consciéncia de que a
vitdria obtida sobre a Necessidade permanece incompleta — de que o mal subsiste
no mundo. Estas mesmas nocdes irdo aparecer entretecidas no tema platénico da
homoiosis theoi, que de certo modo empresta nova voz ao imperativo de fuga

antes expresso pela sabedoria do Sileno.

E considerando justamente a impossibilidade de eliminar o mal do mundo
que Socrates afirma no Teeteto: “Daqui nasce para nos o dever de procurar fugir o
quanto antes daqui para o alto. Ora, fugir dessa maneira € tornar-se 0 mais
possivel semelhante a Deus; e tal semelhanca consiste em ficar alguém justo e
santo com sabedoria” (176a-b).?? A assimilagdo a deus — homoiosis theoi — é aqui
claramente apresentada como uma rota de fuga, mas também como um guia para a
acdo moral num mundo imperfeito. A partir do primeiro século antes de Cristo, a
homoiosis theoi se tornaria, nas palavras de Brisson e Pradeau, “o slogan dos

platénicos”,?® vindo a ser entendida como o objetivo final da sua filosofia.”* A

¥ BROADIE 2001, pp. 9-10. A condicéo das almas humanas no Timeu é contrastada com aquela
descrita no Fedro, em que a descida sobre 0s corpos é atribuida a falta de controle das almas sobre
0s seus maus impulsos.

20 CARONE 2008, p. 47.

2L SILVERMAN 2007, p. 55 (nota 2), e p. 66.

22 pLATAO 2001b. O grifo é nosso.

% BRISSON, PRADEAU 2010, p. 33.
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articulacdo desta ideia com o pensamento ético mais geral de Platdo, no entanto,
tem trazido dificuldades aos comentadores modernos, o carater transmundano da
homoiosis theoi levando ndo poucos a descarta-la como um exagero retorico,
essencialmente inconciliavel com a visdo préatica sobre a virtude, defendida por
Plat&o na maior parte dos seus di4logos.? Isto explicaria a pouca atencdo recebida
pela assimilacdo a deus até o final do século passado, quando trabalhos de David

Sedley e Julia Annas fizeram reacender o interesse no tema.?

O objetivo desta dissertacdo é o de explorar alguns aspectos da homoiosis
theoi entendida como pressuposto tanto para a agdo moral quanto para o progresso
moral. Em termos gerais, o trabalho articula a no¢do da assimilacdo a deus, por
um lado, com a narrativa da criacdo e da evolucdo das espécies apresentada pelo
Timeu, e, por outro, com a nossa propria atividade “demiurgica” de cocriadores
do universo. No Capitulo 2, de carater introdutério, nds revisamos algumas
posicBes recentes sobre o conceito da assimilagéo a deus em Plat&o,?” incluindo os
trabalhos pioneiros de Sedley e de Annas. No Capitulo 3, partindo da anélise de

® ¢ adotando a

Gordon Campbell sobre a geracdo das espécies no Timeu,’
interpretacdo de que a narrativa da criacdo, naquele dialogo, descreve um processo
continuo,® ndés examinamos se seria possivel, tendo em mente os propésitos
éticos de Platdo, incluir a assimilacdo a deus numa versdo expandida da sua teoria
evolucionaria — introduzindo o que nés chamamos de leitura evolucionaria da
homoiosis theoi. Segundo esta, o retorno das almas humanas as estrelas —
prometida no Timeu a todos os que logrem viver na justica — poderia ser
interpretada como uma das transicdes admissiveis da teoria evolucionéria
platdnica, vindo a ser entendida como a consumacédo da homoiosis theoi. Algumas
consequéncias desta leitura passam a ser entdo exploradas no restante do trabalho,

que tem os seus trés capitulos seguintes dedicados a elas. O Capitulo 4 relaciona a

2 «Try asking any moderately well-educated citizen of the Roman empire to name the official
moral goal, or telos, of each major current philosophical system. Among others, you will hear that
Plato’s is homoiosis theoi kata to dunaton, ‘becoming like god so far as is possible’.” (SEDLEY
2008, p. 309)

? D.C. Russell atribui esta posicdo, em grande medida, & énfase numa leitura plotiniana da
homoiosis theoi (RUSSEL 2004).

* SEDLEY 1997, ANNAS 1999.

*" Entre elas, as de RUSSELL 2004 e de LAVECCHIA 2006.

8 CAMPBELL 2001.

%3 Como proposto, por exemplo, em CARONE 2008.
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nossa leitura da homoiosis theoi a contemplagdo do Bem descrita na Republica,
especialmente no que concerne ao imperativo ético do retorno do filésofo a
cidade, como proposto no mito da caverna.*® O Capitulo 5 explora alguns
paralelos entre a leitura evolucionaria da assimilacdo a deus e especulacdes
cosmoldgicas recentes sobre a origem e o destino final do universo, em particular
as associadas ao chamado principio antropico final, que postula a superacdo das
atuais condicionantes biolégicas da humanidade, e o seu retorno as estrelas.®! Ja o
Capitulo 6, focando sobre as condigdes de aperfeicoamento moral requeridas pela
homoiosis theoi, contrasta a nossa proposta com outros sistemas de
perfectibilidade humana fundados sobre a evolugéo natural, como a teoria do
Ponto Omega, introduzida por Teilhard de Chardin em meados do século XX.*?
Nesse capitulo em especial, ressalta 0 nosso propésito — subjacente, de certa
forma, em vérios trechos ao longo da dissertacdo — de, levando a sério a homoiosis
theoi e o processo evolucionario como descritos no Timeu, avalid-los a luz do
nosso conhecimento sobre a evolucdo bioldgica e sobre as perspectivas de
desenvolvimento humano nas condicBes atuais do nosso planeta. Finalmente, o
Capitulo 7 conclui este documento com uma sinopse dos temas mais relevantes
tratados, e a apresentacdo de uma visdo pessoal sobre algumas das questdes

deixadas em aberto nos capitulos precedentes.

Antes de prosseguirmos, parecem oportunas algumas palavras de
adverténcia: Esta dissertacdo se baseou fortemente em certas interpretacdes de
Platdio — especialmente do didlogo Timeu — que ndo sdo absolutamente
consensuais entre os helenistas. O seu objetivo principal foi o de explorar os
paralelos que se abrem, por intermédio de tais leituras, entre a visdo escatoldgica
do Timeu e aquela — igualmente pouco consensual — de certos cosmologistas
especulativos contemporaneos. O nosso propésito ndo foi o de esgotar o
pensamento de Platdo no que respeita aos diferentes temas aqui tratados, e as
nossas escolhas interpretativas ndo devem ser consideradas como constituindo

juizo de valor sobre as diversas e controversas leituras platonicas.

%0 Este topico tem sido recentemente abordado por alguns autores, notadamente Silverman (ver
SILVERMAN 2007 e 2010, e as suas referéncias).

*' DAVIES 2007, KURZWEIL 2005, TIPLER 1995.

* TEILHARD DE CHARDIN 1975.
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Homoiosis theoi: Trés visdes recentes

O tema da homoiosis theoi — o ideal de nos tornarmos semelhantes a deus,
expresso por Platdo em varios dos seus dialogos — vinha sendo negligenciado
pelos comentadores modernos, 0 mesmo se dando, de modo geral, com toda a
teologia platdnica, foco de grande interesse entre o final do século XIX e o inicio
do século XX.* Esta situacio comecou a mudar a partir dos anos 1990, gracas, em
grande parte, a trabalhos de David Sedley e de Julia Annas, que fizeram reviver o
interesse no tema.? Desde entdo, vérios estudos tém sido dedicados a este aspecto
particular da filosofia platonica.® Neste capitulo, nés abordaremos diretamente trés
desses estudos — os artigos pioneiros de Sedley e de Annas, e a contribuigdo de
John Armstrong —, que a nosso ver fornecem uma perspectiva bastante abrangente
sobre as questbes que vém sendo tratadas pelos comentadores, e que sdo de

interesse também para o presente trabalho.

Os trés autores considerados sdo unanimes em ressaltar a importancia do
tema da assimilacdo a deus na antiguidade, e a pouca atengdo que a ele vinha
sendo dedicada ultimamente. Para Annas, 0 desinteresse recente se deveria em
parte ao fato de que a homoiosis theoi é um conceito que ndo esta associado a
nenhuma fase especifica do pensamento de Platdo, aparecendo em seu locus
classicus (a passagem 176a-b do Teeteto) apenas como uma digressdo. Mais
importante ainda, a autora identifica dificuldades na conciliacdo da homoiosis
theoi com a posi¢do mais eticamente engajada de Platdo quanto a virtude. Tais
dificuldades, que os antigos parecem haver subestimado, teriam afinal levado os
intérpretes modernos a descartar a ideia como um exagero retorico. Por outro
lado, David Sedley, embora reconhecendo o estranhamento que o ideal da

assimilacdo a deus pode suscitar, é enfatico ao identificd-lo como uma

1 RHEINS 2010.

2 SEDLEY 1997; ANNAS 1999.

® Como, por exemplo, ARMSTRONG 2004, MAHONEY 2005, LAVECCHIA 2006 e SEDLEY
2008.
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caracteristica fundamental da filosofia platénica, de forte repercussdo sobre os

seus sucessores, notadamente — e talvez surpreendentemente — sobre Aristoteles.

A origem das dificuldades com a homoiosis theoi encontra-se em seu
carater explicitamente transmundano. Na digressdo do Teeteto, considerando a
impossibilidade de eliminar o mal do mundo, Socrates afirma: “Daqui nasce para
nos o dever de procurar fugir o quanto antes daqui para o alto. Ora, fugir dessa
maneira é tornar-se o mais possivel semelhante a Deus; e tal semelhanca consiste
em ficar alguém justo e santo com sabedoria” (176a-b).* A injuncéo é, portanto, a
de que procuremos escapar deste mundo imperfeito, inapelavelmente submetido
ao mal. E a rota indicada para a fuga prevé uma radical transformacéo: em lugar
do ideal de consumacdo da nossa propria natureza humana — como viria a ser
pregado por Aristételes, e também pelos estoicos e epicuristas —, surge o da

aquisicdo de uma natureza diversa, que nos assemelharia a Deus.

Dentre os didlogos platénicos, Annas reconhece apenas no Fédon — e em
menor grau no Fedro — semelhante postura escapista. No primeiro, onde a
filosofia é descrita como preparacdo para a morte, a liberacdo dos grilhdes do
corpo aparece como a verdadeira virtude, facultada apenas aos que se submetem
ao processo de purificacdo pela investigacao filosofica, e ndo aos que cultivam as
virtudes civicas, fomentadas pelo habito. No Fedro, a alma que se assemelha a
Deus é prometida a libertacdo das reencarnacfes sucessivas e, assim, de toda
associacdo a um corpo (247c-249c). Armstrong relativiza um pouco esta posicao,
lembrando que, mesmo no Fédon e no Fedro, a visdo depreciativa de Platdo sobre
0 mundo e o corpo encontra-se temperada por passagens como a do mito final do
primeiro dialogo (109a-111a) — onde se apresenta a descricao da verdadeira Terra,
vista do alto —, ou a da argumentacdo, no segundo, de como a visdo de uma bela
face ou de um belo corpo seria capaz de ativar a memoria da propria Beleza
imortal (250b-253c).

Sedley, por outro lado, se apressa em observar que, apesar da sua
estranheza, o ideal da divinizag&o ndo constituiu uma inovacgéo radical introduzida

por Platdo no Teeteto. Ele teria uma matriz pitagérica (expressa na nocdo de

* PLATAO 2001c. Os grifos sd0 nossos.
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seguir a deus®), e de certo modo ja se prenunciaria em dialogos anteriores, como
no discurso de Diotima no Banquete, em que a procriacdo — seja bioldgica
(geracao de descendentes), seja em uma versdo social (producédo de bens morais e
intelectuais duradouros) — é apresentada como uma forma de participacdo dos
homens na imortalidade que é apanagio dos deuses. A nossa relagdo com Deus,
ali, ja apareceria descrita em termos de um paradigma a ser seguido, e apresentada

como uma forma de divinizac&o.®

De toda sorte, os trés autores identificam problemas ao tentar posicionar a
homoiosis theoi no corpo do pensamento ético de Platdo, sobretudo quando se
pretende estabelecé-la como base para uma conduta moral. A abordagem de cada
um deles a esta questdo é marcadamente distinta. Baseando-se sobretudo nas Leis,
mas também no Timeu e no Filebo, Armstrong argumenta que o ultimo Platdo
entretinha simpatias tanto pelo ideal da fuga do mundo, como expresso no
Teeteto, quanto pelo do cidaddo engajado, agente de ordem no mundo social —
descrito, por exemplo, na Republica. David Sedley, por seu turno, basicamente
desconsidera as Leis, mas enfatiza o Timeu, onde ele vai descobrir ressonancias
inesperadas com a ética de Aristételes. Para Sedley, o deus puramente intelectual
de Aristoteles responderia a uma dificuldade colocada justamente por aquele
didlogo: a de se identificar o deus que seria 0 objeto da homoiosis theoi.
Debatendo-se com o mesmo problema, Annas contrasta as posi¢des do Fédon e
do Teeteto as dos demais dialogos, e avalia a possibilidade de conciliacdo das
diferentes concepcdes de virtude ali expressas. A sua resposta é essencialmente
negativa: a homoiosis theoi ndo proveria uma base para o comportamento moral,
adequando-se antes a uma visdo de mundo religiosa ou espiritual. No que se

segue, nds apresentamos um resumo das posi¢des de cada um dos autores.

John Armstrong, como os seus colegas, se pergunta inicialmente qual seria

a natureza do deus a nos servir de modelo. A leitura da Republica parece as vezes

> Para Julia Annas, a referéncia a Pitagoras seria na verdade aos neopitagéricos da época
helenistica (ver ANNAS 1999, nota 3).

® O tema da imortalizacdo teria sido relegado a um segundo plano, ap6s o Banquete, porque
Platdo, segundo Sedley, fora aos poucos se convencendo de que a imortalidade ja constituia um
atributo essencial da alma humana. A ideia de que a nossa relacdo com a divindade deveria se
basear na sua imitacdo teria contudo sobrevivido, e voltaria a emergir adiante no Teeteto e no
Timeu.
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apontar para a natureza das Formas, mas outras vezes sugere os olimpicos (383c,
500b-c). Também no Fedro, é aos olimpicos que as almas acompanham no
circuito do céu, mas é a visdo das Formas, na planicie adiante, o que mais as
fascina (246a-248c). O Teeteto tampouco é explicito, apenas mencionando que o
“deus nunca ¢ injusto, mas tdo justo quanto pode ser” (176b). A questdo sb €
devidamente esclarecida, argumenta Armstrong, no Timeu, no Filebo e nas Leis,
onde o deus é concebido como inteligéncia ou sabedoria (nous, phronesis, sofia),
entendida ndo s6 como a mais elevada virtude da alma, mas também como a
suprema causa eficiente da ordem do cosmos. No Filebo, Socrates enumera a
inteligéncia como uma das quatro categorias fundamentais do ser, sendo ela que,
num papel demidrgico, combina limite e ilimitado de tal modo a obter coisas
harmoniosas e bem proporcionadas (25d-26b). A nossa propria inteligéncia, que
utilizamos para produzir ordem na pequena escala, é apenas parte da inteligéncia
maior que ordena e comanda o universo. Residiria ai o0 sentido da nossa imitacéo a
deus — no papel de agentes inteligentes, causas eficientes de medida e proporcéao

no mundo social.

E preciso compatibilizar tal visdo, no entanto, com aquela expressa pelo
Timeu, em que o sentido da assimilagdo a deus é descrito de uma forma bastante
distinta, como a adequacdo dos nossos pensamentos as revolucdes perfeitas da
Alma do Mundo (90d). Uma atividade contemplativa, e ndo mais uma atividade
causal, é prescrita como a nossa meta. Para Armstrong, ambos os aspectos da
imitacdo de deus aparecem conciliados nas Leis. Ali se Ié que ninguém deve ser
apontado guardido das leis se ndo for divino, e se ndo tiver meditado sobre a
existéncia e a natureza dos deuses (966c-d). Os guardides devem saber como a
virtude, o belo e 0 bom sdo um e muitos, e devem ser capazes de demonstrar este
fato (965c¢-966b). As leis devem ser garantidas, portanto, por quem nao apenas
domine os objetos mais elevados do conhecimento, mas igualmente saiba como
explicd-los e aplica-los na pratica (967e-968a). O papel da contemplacdo €
também ressaltado: os guardides devem estudar o movimento dos astros,
observando como a atividade da inteligéncia preserva e sustém o universo, a
despeito das tendéncias desagregadoras inerentes. Aos homens caberia auxilia-la
neste esforco, pelo combate a injustica civica e pessoal: por um lado, os guardiGes

devem imitar, no nivel social, o trabalho de deus no nivel cosmico, combinando
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contemplacdo e acdo; por outro, o cidaddo comum deve ordenar a sua propria
alma, disciplinando emoc0Oes e apetites de acordo com as leis da cidade, que

exercem para eles o papel de inteligéncia substituta (714a, 890d, 957c¢).

Nesta visdo, ressalta Armstrong, deus torna-se 0 nosso paradigma ndo por
ser virtuoso, mas por ser o exemplo perfeito da justa medida. A justica segue a
deus, e os homens devem seguir a justica, fazendo-se comedidos ao refrear as
paix0es exaltadas e a autoafirmacdo insolente (715e-716b). NOs nos tornamos
semelhantes a deus, portanto, ao nos tornarmos exemplos, também nds, de medida
— 0 que s6 conseguimos ao desenvolver pensamentos, sentimentos e acOes
virtuosas. Curiosamente, a maior recompensa que nos é dado esperar pelo
comportamento virtuoso € aquela de escapar deste mundo para ir habitar com os
deuses por toda a eternidade (904d). De certa forma isto resgata, no ultimo
didlogo de Platdo, o mesmo anelo de fuga que se encontra expresso na digressdo
do Teeteto, e no Fédon.

Julia Annas faz uma leitura menos positiva das Leis, no que respeita a
homoiosis theoi.” Para ela, aquele didlogo valoriza formas tradicionais de
deferéncia, tanto aos deuses como aos pais. Em toda a sua obra, Platdo se teria
mantido fiel a nocdo de que a virtude é suficiente para a felicidade e, portanto,
tornar-se como deus € apenas o significado de ser virtuoso. Mas nas Leis isto seria
entendido num sentido tradicional, mundano e irreflexivo. Ademais, deus € ali
visto como especialmente punitivo, preocupado em humilhar os homens

orgulhosos que se pretendem acima da condi¢do humana.

Em comum com a perspectiva essencialmente distinta fornecida pelo
Timeu, as Leis difundiriam a ideia de que a virtude se produz pela predominancia
da parte racional da alma. Mas este é ainda um conceito vago, que pode ser
entendido, por um lado, como um tipo particular de habilidade aplicavel a vida
pratica, e, por outro, como uma sabedoria eminentemente tedrica. Duas visdes de
deus assomam por tras dessas possibilidades: 1) Um deus entendido como razéo
no sentido lato — ou seja, como algo que pode guiar tanto a atividade pratica

quanto a teorica, justificando assim o papel da virtude tradicional como meio para
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a homoiosis theoi; e 2) Um deus entendido como perfeitamente bom e totalmente
externo a esfera da experiéncia humana, mas que ndo obstante se oferece a
imitacdo, desde que pelo expediente de uma fuga do mundo. Alcino, no Manual
do Platonismo,® distinguia essas duas nogdes como o “deus no céu” ¢ o “deus
acima do céu”, defendendo que a homoiosis theoi dizia respeito ao primeiro, de
vez que, com relagdo ao segundo, ndo se poderia falar em virtudes. Para Annas, é
a presenca dessas visdes alternativas da divindade que permite separar na obra de
Platdo, por um lado, o Teeteto e 0 Fédon, e, por outro, 0os demais escritos sobre a
virtude (o Timeu, com a sua Alma do Mundo e o seu Demiurgo, parece constituir
um caso especial; Annas argumenta que o Demiurgo — que seria identificado ao
“deus no céu” — embora dotado de mente e inteligéncia, ndo parece fornecer uma

base para a aquisicao de virtudes).

O problema com a postura transmundana do Fédon e do Teeteto, do ponto
de vista dos analistas contemporaneos, é que a mesma ndo parece se coadunar
com a visao essencialmente ética de Platdo sobre as virtudes, como expressa em
outros dos seus textos. Para os antigos, no entanto, isto ndo parecia constituir uma
dificuldade. Annas descreve como Plotino, em seu tratado sobre as virtudes
(Enéada 1.2), concilia as virtudes civicas ou politicas com as purificadoras ou
catarticas. Segundo ele, sdo apenas as primeiras que se abrem a nossa pratica, mas
esta teria o papel de mera preparacao para o desenvolvimento das demais virtudes,
de um carater mais elevado e totalmente diverso. No espirito do Fédon e do
Teeteto, 0 objetivo das virtudes catarticas seria a separacdo da alma e do corpo,
entendida como requisito para a inteleccdo desimpedida das Formas. E uma vez
que este objetivo fosse alcancado, Plotino ndo enxergava nenhum problema em
qgue as virtudes menos nobres fossem simplesmente esquecidas: aquele que
ascendesse as virtudes catarticas conservaria potencialmente as virtudes civicas,
mas ele jamais as ativaria, pois j& ndo mais estaria vivendo a vida dos homens
justos, e sim a dos deuses. Para Annas, isto retirava da posi¢cdo de Plotino
qualquer base ética, conservando o seu apelo apenas para certas formas de vida

religiosa. A grande repercusséo da versdo transmundana da homoiosis theoi entre

" Annas se concentra na analise da passagem entre 715e e 718c, que, segundo ela, foi muito
referenciada no mundo antigo (ANNAS 1999, p. 56).

8 Alcinous, The Handbook of Platonism, traduzido por John Dillon, Clarendon Library of Later
Philosophy, Oxford University Press, 1993 (cf. ANNAS 1999, p. 182).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111965/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111956/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111956/CA

24

judeus e cristdos confirmaria isto: Filon citou a digressdo do Teeteto e a expandiu
no De Fuga (63, 82), empregando-a em sua exegese de textos biblicos,’® e
Gregorio de Nissa e Clemente de Alexandria também se apropriaram da ideia,
numa forma reminiscente de Filon e dos médio-platénicos. Para os comentadores
modernos, porém, a questdo permaneceu problematica, o que os levou afinal a

ignorar esta linha do pensamento platénico.

David Sedley inicia a sua analise da homoiosis theoi com a postulacdo de
uma tese sobre a génese da digressdo de Socrates no Teeteto. Este dialogo teria
sido escrito apds o surgimento das teorias platbnicas da alma tripartite e das
Formas, e nele Platdo teria pretendido mostrar como Sdcrates, gracas as suas
conviccdes religiosas, fora de certa forma capaz de prefigurar aquelas teorias, 0
que o habilitou a se opor efetivamente ao materialismo, empirismo e relativismo
dos pré-socraticos. A digressdo do Teeteto ndo expressaria, portanto, uma posi¢éo
verdadeiramente platonica, mas sim o resultado de uma reavaliacdo, por Platdo, da
sua heranca socratica, que o teria levado a salientar a importancia de deus como
paradigma moral. Tanto assim que, ap0s ser excluida do rol das virtudes cardeais
a partir do Ménon, ¢ justamente ali que a santidade (ou piedade) reaparece, com a
afirmacdo de que assemelhar-se a deus significa tornar-se “justo e santo com
sabedoria.” Socrates teria portanto associado a santidade as virtudes morais mais
estreitas: santidade concerne ao servi¢o a deus, e a habilidade que nos permite
servir a deus é a de desenvolver as demais virtudes, tornando-nos justos,
corajosos, moderados e sabios. Embora ndo seja deus quem cria os paradigmas da
moralidade, ele os instancia perfeitamente, e por isso se torna supervisor e modelo

da moralidade humana.

Em dialogos posteriores — argumenta Sedley —, a ideia da homoiosis theoi
viria a reaparecer seguidamente, ainda que sob formas ligeiramente distintas,

evidenciando a sua crescente importancia no pensamento de Platdo.)’ Na

% Annas cita ainda passagens dos tratados Sobre as Leis Especiais (4-73), Sobre a Criacéo (146),
Sobre o Decalogo (72-75) e Sobre as Virtudes (8-9 e 167-168), como refletindo o tema da
assimilacéo a deus.

19 para Lavecchia, embora Platdo ndo haja, em nenhum momento, exposto propriamente o que se
poderia identificar como uma doutrina da homoiosis theoi, com 0s seus pressupostos e
implicagdes, o relacionamento com o divino e a assimilacdo aos deuses revelam-se como o
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Republica X, por exemplo, a no¢ao de deus como nosso supervisor moral ressurge
com uma dimensdo escatolégica: ao nos assemelharmos a deus, nds asseguramos
a sua boa vontade no além-vida, ja que deus nao poderia negligenciar os interesses
dos seus semelhantes. No Timeu 90a-d, identificado por Sedley como o segundo
locus classicus da homoiosis theoi,™ a virtude intelectual recebe um tratamento
que obscurece o papel das virtudes morais: tornar-se como Deus é fazer retornar a
parte racional da alma a sua natureza original, 0 que se obtém pela via privilegiada

do estudo da astronomia. O cerne da passagem € apresentado a seguir:

Mas, quem sé se dedicou ao amor da sabedoria e ao verdadeiro conhecimento e
exercitou de preferéncia essa por¢do de si mesmo, por forca terd de formular
pensamentos imortais e divinos, e, se tiver de alcancar a verdade, € certeza vir a
participar da imortalidade, dentro dos limites da natureza humana em sua maior
amplitude; e como ele cuida permanentemente da parte divina e de conservar em
boas condicdes o génio que mora dentro dele, terd de ser extremamente feliz. Em
tudo sé ha um meio certo de cuidar seja do que for: conceder a cada coisa a
alimentagdo e os movimentos adequados. Os movimentos aparentados com a
porcdo divina dentro de nés sdo os pensamentos do universo e as revolugdes
circulares. Sao essas que cada um de nds devera seguir, para corrigir 0s circuitos
gue ao nascimento se iniciaram erroneamente em nossa cabega, 0 que se
consegue com o estudo da harmonia e das revolug6es do universo e com igualar a
parte pensante, em conformidade com a sua natureza original, ao objeto do
pensamento e, com isso, alcancar, no presente e no futuro, a meta proposta aos
homens pelos deuses. (90c-d)

Sedley salienta que o objetivo de cultivar “os movimentos aparentados com a
por¢do divina dentro de nds” encontra-se descrito no didlogo como a finalidade
(telos) da melhor vida, entendida como a sua maxima realizacdo. Esta — segundo
ele — teria constituido a primeira formulacdo de um telos para a vida humana,
expresso naquele que viria a ser entendido como o principal sentido ético do

termo.

E neste ponto que Sedley identifica um paralelo entre 0 Timeu e a ética de
Aristoteles, paralelo este que teria sido negligenciado pelos comentadores, em
razdo talvez da oposicao aberta que Aristoteles veio a manifestar com relagdo ao
dialogo. Aristoteles — argumenta Sedley — teria seguido o modelo do Timeu ao
estabelecer uma meta ou consumacao para a vida humana, por ele identificada a

eudaimonia. Inicialmente focado numa vida de virtude moral, Aristételes, com a

verdadeiro sentido de toda a filosofia platénica; o ponto onde ela encontra o0 seu centro e a sua
substancia (LAVECCHIA 2006, pp. 27-28).
1 passagem em que, segundo Cornford, o Timeu atinge o seu climax (CORNFORD 1937, p. 355).
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Etica a Nicomaco, passara a privilegiar a pura contemplagéo intelectual. Como os
deuses ndo necessitam de virtudes morais, a sua atividade s6 pode ser a melhor
das atividades: a contemplacdo. Assim sendo, defende Aristételes, apenas
enquanto contemplamos nos logramos nos assemelhar a deus, e tdo somente a
vida de contemplacdo pode ser considerada eudaimonia (ver, por exemplo, Etica
a Nicomaco 1177a-1177b).

Ainda seguindo o Timeu, Aristoteles credita a presenca de algo divino em
nos — o intelecto — a nossa capacidade de compartilhar da vida dos deuses. Mas o
Timeu ndo teria sido explicito neste ponto, pois a Alma do Mundo, a quem
devemos assimilar 0 nosso pensamento, esta envolvida com a administracdo do
cosmos, e portanto com o ambito do particular e do mutavel. Ao nos conclamar a
imita-la, porém, Platdo a descreve como puro intelecto, em eterna contemplacao
da verdade das Formas. Para Sedley, o deus puramente intelectual de Aristoteles —
que move o mundo ndo por lhe dirigir 0 seu pensamento, mas porque todo o
mundo se esforca por elevar-se a ele, e a ele se igualar na medida de suas
possibilidades — veio responder a esta questdo. O deus de Aristételes torna-se
objeto de imitacdo ndo apenas para o intelecto humano, mas para todo o universo.
Sedley salienta que, embora evitando se referir a este processo como homoiosis
theoi, Aristoteles emprega uma férmula que expressa claramente o mesmo
sentido: eph’ hoson endechetai athanatizein (‘“na proporgdo possivel, imortalizar”,
Etica a Nicomaco 1177b33). E interessante reproduzir aqui esta passagem, onde
se l&:12

But we must not follow those who advise us, being human, to think of

human things, and being mortal, of mortal things, but must, so far as we

can, make ourselves immortal, and strain every nerve to live in accordance
with the best thing in us; for even if it be small in bulk, much more does it
in power and worth surpass everything. (1177b33-1178a)

Um ultimo ponto a considerar € o do significado da contemplagdo para
Aristoteles. A conclusdo de Sedley é que, ainda aqui, Aristoteles se teria mantido
préximo ao Timeu. Neste didlogo, dedicado a fisica, Platdo teria analisado tanto a
fisica interna da felicidade (em termos dos movimentos corretos e incorretos da
alma), como a sua cosmologia, ao descrever como a prépria estrutura dos céus

permite e encoraja a emulacdo de deus. No que concerne a homoiosis theoi,

12 Seguimos ARISTOTLE 2009. O grifo é nosso.
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portanto, Platdo teria simplesmente tratado em termos fisicos daquilo que em
outros dialogos tratara em termos epistemoldgicos (Teeteto) ou éticos
(Republica). A concepcao de vida contemplativa que emerge do conjunto da sua
obra corresponderia assim a vida do filésofo, 0 que na esséncia concorda com a
posicdo de Aristdteles. Este, segundo Sedley, identificaria a contemplacdo com o
tipo de pesquisa praticado no Liceu, incluindo-se ai a pesquisa aplicada, mas com
a sua énfase se dando nao sobre a pratica, e sim sobre a contemplacdo dos

resultados, que nos permitiria “pensar os pensamentos de Deus”. "

Conforme teremos ocasido de observar, os trés comentadores considerados
acima levantam aspectos que se mostram consistentes com a leitura proposta a
sequir (Capitulo 3) para a homoisois theoi. Nesta, tanto os aspectos teoricos
quanto os préaticos da assimilacdo a deus, salientados por Armstrong, estardo
contemplados, da mesma forma que o aspecto de fuga, por ele identificado até
mesmo no ultimo dialogo do corpus platénico. De igual modo, tanto as virtudes
praticas como as virtudes catarticas — distinguidas por Plotino —, bem como o0s
deuses “no céu” e “acima do céu” — distinguidos por Alcino — encontrardo lugar
na nossa leitura. Seria licito dizer que o cultivo das virtudes praticas,
correspondendo a imita¢ao do “deus no céu”, ¢ o que nos vai franquear o estagio
final da assimilacdo ao “deus acima do céu”, quando nds efetivamente
abandonamos a vida de homens pela vida divina. E esta culminagio da homoiosis
theoi pode igualmente vir a ser entendida, em consonédncia com Aristdteles, como

correspondendo a assimilacdo de todo o universo a deus.

3 Em MAHONEY 2005, Timothy Mahoney contesta algumas das posicdes defendidas por Sedley,
e argumenta que a assimilagdo a deus, como descrita no Timeu, envolve necessariamente o
exercicio das virtudes morais, em particular da justica. Isto porque ndés compartilhamos do nous
com a Alma do Mundo e com o Demiurgo, e é da natureza do nous buscar ativamente 0 maximo
bem, tanto para o individuo como para a comunidade. Sendo a justica a virtude altruistica
preeminente entre 0s gregos, a consecu¢do dos objetivos do nous ird sempre demandar a agdo
justa. A leitura de Sedley, portanto, enfatizando o desenvolvimento intelectual em detrimento da
acdo moral, refletiria uma posicdo equivocada. Mahoney contesta igualmente a tradugdo proposta
por Sedley para a passagem do Timeu 90d1-2, em que a correcdo das revolugdes corrompidas da
nossa mente é apresentada como conducente & homoiosis theoi. Sedley sugere que a expressao peri
ten genesin naquela passagem, geralmente traduzida como “no instante do nascimento”, seria
melhor entendida como “concernente ao vir a ser.” O que nds somos instados a corrigir seriam,
portanto, as revolucBes da nossa mente concernentes ao vir a ser, ndo as revolucdes corrompidas
no instante do nascimento. Sedley teria identificado ai um forte indicio da preferéncia platdnica
pelas virtudes intelectuais, que desconsideram o devir e votam-se ao ser. Mahoney, como ja
vimos, discorda da interpretagdo. Quanto a traducdo da passagem, ele apenas sugere 0 uso, para
peri ten genesin, de “em torno do instante do nascimento.”
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Homoiosis theoi e evolugédo no Timeu

Num artigo aparecido ha alguns anos,' Gordon Campbell analisou o
processo da evolugdo das espécies como descrito por Platdo no Timeu,
comparando-o0 com a visdo de Lucrécio no De Rerum Natura (tributaria, por sua
vez, da dos pre-socraticos Empédocles e Democrito) e com as teorias mais
modernas de Darwin e Lamarck. Campbell identifica uma rede de interacOes
complexas entre os textos de Lucrécio e de Platdo, uma vez que, embora lhe sendo
anterior, o0 Timeu pode ser lido como uma resposta ao De Rerum Natura, pelo
fato de este retomar a tradicdo mecanicista pré-socratica, que a visdo teleologica
da cosmogonia platonica viera interromper.? Por outro lado, ambas as posicées — a
mecanicista e a teleoldégica — teriam feito uso de material desenvolvido
anteriormente nos mitos cosmogénicos, como no que concerne, por exemplo, a
no¢do da metempsicose. Campbell conclui que Platdo se apropriou de muitos dos
elementos da fisica pré-socratica, mas subvertendo-os de acordo com 0s seus
propositos. Isto o levou ao desenvolvimento de um modelo de zoogonia — Unico
entre os da antiguidade — que se mostra compativel com a nocao darwiniana de
evolucdo interespecifica, ou seja, baseada num acumulo gradual de mutagdes
capaz de levar ao surgimento de novas espeécies; isto se dando, porém, num
quadro em que o padrdo geral das espécies se mantém estatico: a partir do instante
em que todas elas hajam sido geradas, ndo haveria mais criacdo ou extingdo de
espécies.

Segundo Campbell, seriam quatro os aspectos distintivos da zoogonia do
Timeu: i) a inversdo da ordem da criagdo, com 0s humanos surgindo antes dos
animais; ii) a formacao destes ultimos por meio de um processo de evolucdo inter-
especifica; iii) a auséncia de um mecanismo de extincdo das espécies, e iv) a

auséncia de um mecanismo de geracdo espontanea. Em geral nos pré-socraticos

' CAMPBELL 2001.
2 O De Rerum Natura constituiria o Gnico relato detalhado, hoje remanescente, sobre o
mecanismo atomistico de adaptacdo postulado pelos pré-socraticos.
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(como também em Lucrécio), a antropogonia € um aspecto da zoogonia, e esta,
uma funcéo da cosmogonia. De forma semelhante, o Timeu inicialmente narra a
criagdo do mundo, seguida pela das estrelas e dos mortais. Tanto as estrelas
guanto 0s mortais — passaros, peixes e animais terrestres — sdo seres Vivos,
guardando correspondéncia com as quatro raizes empedocleanas — fogo, ar, agua e
terra, respectivamente. Entre 0s animais terrestres encontra-se naturalmente o
homem, mas a este esta reservado um papel particular na zoogonia do Timeu. Isto
porque Platdo faz com que os animais resultem da degradacdo dos seres humanos.
As passagens relevantes encontram-se no trecho final do didlogo — a curta se¢éo
entre 91e e 92c, que Cornford apropriadamente qualifica como um mero apéndice
ao Timeu.? Ali, logo ap6s o segundo locus classicus da homoiosis theoi (90c-d),*
0 astrbnomo Timeu se propBe a explicar a geracdo dos animais, mas ndao sem
antes advertir tratar-se este de um tema em que “cumpre a todos ndo ultrapassar a
medida justa.” Ele inicia com uma breve descricdo da diferenciacdo dos sexos:’

Dos homens nascidos, os que se revelaram pusilanimes ou durante a vida sé
praticaram injusti¢as, com toda a probabilidade foram transformados em mulheres
na segunda geracgdo. Por tal motivo, nessa época foi que os deuses construiram o
desejo da conjuncdo carnal, modelando um ser animado em nds e outro nas
mulheres. (90e-91a)

Em seguida o didlogo trata da geracdo dos passaros, sobre os quais se Ié:

A tribo dos péssaros provém da mudanca de forma, com o nascimento de penas em
lugar de cabelos, desses individuos inofensivos porém frivolos, e dados ao estudo
das coisas celestes, e que em sua simplicidade chegam a imaginar que as mais
seguras provas em tais assuntos sdo alcangadas por meio da vista. (91e)

Os péassaros surgem, assim, como uma mutacdo dos homens de comportamento
avoado, que passam a produzir penas em lugar de pelos. Em obediéncia a um
principio de atracdo do semelhante pelo semelhante (mecanismo frequentemente
invocado nas cosmogonias da antiguidade), esses mutantes sdo levados a habitar o
elemento leve, o mais compativel com a sua natureza. Ja os animais terrestres
surgem pela mutagdo dos homens que ndo estudaram filosofia, e que sofrem, por
falta de uso, uma atrofia das suas faculdades racionais. Sendo atraidos pelo

elemento semelhante, eles tendem a se rebaixar em direcdo a terra, e por isso

¥ CORNFORD 1937, p. 355.

* Ver Capitulo 2.

> As citagdes seguem PLATAO 2001a. Recorde-se que a criagdo do homem como protorraca
mortal é objeto da passagem que se inicia em 41a, com o discurso aos deuses, e prossegue até 42e
(ver Capitulo 1).
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veem-se dotados de mais um par de pernas — quando ndo totalmente destituidos
destas, naqueles casos em que a ignorancia é mais extrema:

Os animais ferozes da terra provém dos homens que nunca se ocuparam com a
filosofia nem nada compreenderam da natureza do céu, por ndo fazerem uso algum
das revolucdes que se operam na cabeca, SO se deixando guiar pelas partes da alma
residentes no peito. Em decorréncia desses habitos, 0s membros anteriores e a
cabeca foram atraidos pela terra, em virtude da afinidade existente entre eles, e nela
se apoiaram; o cranio alongou-se e adquiriu as mais variadas formas, a medida que
os circulos da alma se deformavam pela ociosidade. Essa ra¢a nasceu com quatro
ou mais pés, pela seguinte razdo: € que a divindade proveu os menos inteligentes
com maior nimero de bases de sustentacao, para que fossem arrastados ainda mais
para a terra. Porém os mais atrasados dentre eles, que estendem na terra o corpo em
toda a sua extensdo, visto ja ndo necessitarem de pés, os deuses os fizeram sem
esse segmento, permitindo que rastejassem no solo. (91e-92a)
Finalmente, os peixes aparecem como mutagdes dos humanos cuja vilania tornara
indignos até mesmo de respirar ao ar livre, sendo assim forcados a fazé-lo sob as
aguas. Em correspondéncia com a sua extrema irracionalidade, passam eles a
popular as regides mais baixas do universo:

O quarto género, que vive na agua, provém dos mais estlpidos e ignorantes de
todos. As divindades que os metamorfosearam ndo os consideram dignos nem
mesmo de respirar 0 ar puro, por terem as almas contaminadas por toda sorte de
faltas; em lugar de deixa-los respirar um ar leve e puro, afundaram-nos na agua,
para que sé aspirassem a dgua lodosa da profundidade. (92b)

Note-se que aqui se trata de uma teoria da evolucdo de carater lamarckiano,
baseada em alteragdes fisicas provocadas por mudancas comportamentais
(“funcgdo precedendo a forma”), e na heranga dos tracos adquiridos. Semelhante
processo é considerado por Lucrécio no De Rerum Natura, onde o surgimento do
homem moderno é explicado como resultado da suavizacdo das caracteristicas
bestiais dos humanos primitivos, em resposta a progressiva melhoria das suas
condicdes de existéncia. Em contraste com Lucrécio, no entanto, a evolucdo em
Platdo procede no sentido da maior bestialidade, com a mutagdo e o declinio da
raca humana prosseguindo até a formacao de toda a gama de espécies prevista no
modelo inteligivel do cosmos sensivel. A transformagdo evolucionaria proposta
por Platdo se daria, assim, num quadro de estabilidade geral das espécies, que ja
estariam determinadas a priori, e se manteriam a salvo da extingd0.® A partir do

momento em que todas se encontram em existéncia, a possibilidade igualmente se

® A preocupacio com a preservacio das espécies parece ser uma constante em Platdo. Ela surge,
por exemplo, no mito do Protagoras, onde se diz que Epimeteu procedeu a uma distribuicdo
equilibrada das habilidades entre os animais, precavendo-se assim contra a possivel extingdo de
qualquer das suas racas (321a).
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abre para uma ascensdo evolucionaria, mas agora com toda e qualquer
transformacao mediada ndo por mutagées, e sim pela metempsicose.’

A conjugacdo de metamorfose e metempsicose é uma caracteristica que a
teoria evolucionaria de Platdo teria herdado da mitologia pré-socratica. Ela pode
ser encontrada, por exemplo, nas Metamorfoses de Ovidio, uma tradicional fonte
de referéncia para as narrativas de geracdo gregas. As Metamorfoses constituem
uma curiosa combinacdo de mitologia e terminologia cientifica, fundando as
etiologias mais fantasticas em processos simples e verossimeis. Como no Timeu,
ali também se encontra uma justificativa comportamental para a geracdo das
espécies, com os tracos de carater dos humanos podendo leva-los a transformar-se
nos tipos de seres cujo comportamento eles espelham. O dltimo livro do poema,
que ja se sugeriu tratar-se de uma tentativa de sistematizacao teorica da fisica de
Ovidio (“talvez em sintonia com o bem distante Lucrécio™),® inclui uma exposicao
das doutrinas de Pitagoras, entre elas a da metempsicose. Empédocles, cuja
influéncia sobre o Timeu é amplamente reconhecida,® também costuma ser
associado ao pitagorismo: mesmo a sua fisica evidenciaria uma influéncia da
psicologia pitagdrica. Campbell, no entanto, salienta que a exata relacdo entre os
processos de metamorfose e metempsicose nunca é explicitada, seja por Ovidio,
seja por Platdo. De todo modo, a origem das espécies como narrada no Timeu
combinaria a metempsicose pitagdrica com certos aspectos da cosmogonia e da
zoogonia pré-socraticas, de uma forma ja esbocada em Empédocles. Platdo teria

inovado ao associar tais elementos a narrativas etioldgicas de cunho mitoldgico,

70 Timeu néo elabora o tema da metempsicose, mas na passagem 247a-249c do Fedro encontra-
se uma versdo do processo de encarnacdo e reencarnagdo das almas. Segundo o Fedro, uma alma
descende sobre um corpo ao perder as suas asas, 0 que lhe ocorre se ela falha em alcancar a viséo
da verdade, enquanto segue os deuses no circuito dos céus (247a-248d). Cada ciclo de encarnagao
dura dez mil anos — tempo necessario para que as asas voltem a crescer —, apds 0s quais a alma se
submete a julgamento. Dependendo dos méritos da sua vida pregressa, ela pode entdo ser levada a
sofrer punicdo sob a terra, ou a elevar-se a um recanto aprazivel do céu, por um interregno de mil
anos. Em consonancia com o Timeu, o Fedro atesta que em seu primeiro nascimento toda alma
encarna sob a forma humana (248d), mas ela é deixada livre, depois disso, para escolher adentrar
um animal selvagem. A alma pode igualmente transitar da forma animal para a humana, desde que
ela haja em algum momento — supostamente num novo circuito da procissdo dos deuses —
contemplado a verdade (249b). Apenas aquelas almas que tenham escolhido uma vida de filésofo
por trés ciclos consecutivos de encarnagdo conseguem se eximir de futuras recaidas sobre a
matéria (249a). O Fedro — assim como o faz a RepuUblica, no mito de Er (615a-621d) — ressalta a
liberdade de escolha das almas, no momento da decisdo. Mas estando o acerto ou o erro dessa
escolha na dependéncia do discernimento da propria alma, resta claro que é o estagio moral em
que esta se encontra que ira condicionar a sua ascensao ou descenso na escala dos seres.

® Italo Calvino, Ovidio e a Contiguidade Universal, em CALVINO 1991.

® HERSHELL 1974.
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semelhantes as apresentadas por Ovidio nas Metamorfoses. Assim, Platdo logrou
revestir a sua concepgdo teleoldgica do universo com a roupagem cientifica
apropriada para melhor contrapd-la & posicdo mecanicista que ele desejava
combater.

No seu artigo, embora consciente do tipo de critica que poderia suscitar
(veja-se a sua citagdo de A. E. Taylor, por exemplo),’® Campbell insiste em que se
deve levar a sério a teoria da evolucéo do Timeu, lendo-a ndo apenas no contexto
da sua época, mas também a luz das modernas teorias evolucionérias. Procedendo
assim, argumenta ele, é possivel enriquecer a nossa analise da ciéncia antiga,
lancando a0 mesmo tempo uma nova luz sobre certos aspectos do debate
contemporaneo.’* Campbell identifica, por exemplo, no Criacionismo Cientifico,
uma expressao da mesma tradi¢do subversiva a que o Timeu se filia: assim como
Platdo se apropriou da mecanica pré-socratica em sua defesa de uma tese finalista,
também os modernos criacionistas langariam mao de pressupostos cientificos da

propria teoria da evolucéo, como forma de melhor combaté-la.

No que se segue, nds nos propomos a adotar uma postura semelhante a
preconizada por Campbell, ao tentar abordar o tema da homoiosis theoi — a
assimilacdo a deus, defendida por Platdo como ideal humano em muitos dos seus
dialogos — sob um ponto de vista evolucionario, tomando como base ainda o texto
do Timeu. A ideia é examinar se seria possivel, tendo em mente 0s propositos
éticos de Platdo, incluir a homoiosis theoi numa leitura expandida da teoria da
evolugdo ali proposta; e também, diacronicamente, verificar a possibilidade de
estabelecer relagdes entre tal leitura e modernas teorias éticas evolucionarias.

Comecemos pela observacdo de que a quarta espécie de ser vivo
considerada no Timeu — as estrelas'® — encontra-se conspicuamente ausente do
processo evolutivo descrito no dialogo — um fato que ndo chega a constituir

surpresa, Vvisto tratar-se aqui do caso singular de uma espécie imortal.*®

10 CAMPBELL 2001, p. 158.

1« . the ancient ideas should not only be studied as exhibits in a museum of the history of
‘wrong’ ideas, but as living and valuable contributions to a debate that is as topical now as it ever
was.” CAMPBELL 2001, p. 146.

12 Estas sdo “os deuses do céu”, que estdo associados ao elemento fogo, e compreendem também
os planetas e a Terra.

13 As estrelas, quando identificadas aos “deuses novos”, tém evidentemente um papel fundamental
na fase anterior — criacionista — da geragdo dos seres humanos, ja que sdo elas as responsaveis pela
formacéo dos seus corpos (41a-d).
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Analisando mais detidamente, porém, € possivel verificar que o Timeu na verdade
reserva as estrelas um importante papel naquilo que Platdo nos apresenta como
uma possivel via ascensional para o homem. Recordemos que, no dialogo, ao
produzir as almas dos mortais, 0 Demiurgo as associa cada uma a uma estrela
(41e); além disso, um pouco mais adiante (42b), quando as almas ja se encontram
implantadas nos corpos, afirma-se que aos homens lhes sera concedido voltar a
habitar a sua estrela nativa,™* desde que eles tenham vivido em justica. Descreve-
se ai, portanto, um possivel mecanismo de progressdo humana, condicionado a
uma variavel comportamental; e este mecanismo claramente ecoa 0s processos
evolutivos lamarckianos invocados no Rerum Natura para explicar o surgimento
do homem moderno, e, no préprio Timeu, quando |4 se descreve a geracéo — neste
caso descensional — das espécies animais a partir dos humanos.

Evidentemente, em Timeu 42b ndo se trata propriamente da geracdao de
uma nova espécie; 0 que se propde € a possibilidade de que os homens justos
retornem as suas estrelas nativas — ou, se apelarmos a traducao de Cornford (veja-
se a nota 14, abaixo), de que se consorciem novamente a estas. Isto nos leva entéo
a indagar se ndo seria mais apropriado interpretar o mecanismo de evolucao
ascendente descrito em Timeu 42b como uma instancia da assimilagdo a deus,
defendida por Platdo naquele mesmo dialogo, na passagem que é considerada o
segundo locus classicus da homoiosis theoi,™® de influéncia apenas inferior & da
famosa digresséo do Teeteto (176a-b).

Em Timeu 90a-d, Platdo apresenta o que Sedley identifica como a
primeira proposta de uma finalidade (telos) para a vida humana, entendida no
sentido da sua maxima realizacdo (ver Capitulo 2). Esta seria precisamente a de
alcangar “a meta proposta aos homens pelos deuses”,*® 0 que se pode facilmente
associar a passagem em 42b, com a sua promessa de retorno a estrela nativa.
Além disso, o telos da melhor vida humana é explicitamente identificado a uma
participacdo na imortalidade — o que, em se tratando as estrelas de seres imortais,
também se mostraria consistente com Timeu 42b. Recorde-se, ademais, que nessa

mesma passagem se informa que o caminho de volta as estrelas so esta franqueado

14 «Consort star”, na traducdo de CORNFORD 1937; “companion star”, na de D.J. Zeyl, em
COOPER 1997. O adjetivo grego é synnomos, cujos possiveis correspondentes em inglés seriam
feeding together, gregarious, associated with, partner with, mate (LIDDELL, SCOTT 1996).

> SEDLEY 2008; ver Capitulo 2.

1 PLATAO 2001.
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aqueles que levam uma vida de justica, em concordancia, portanto, com Teeteto
176b, onde Sécrates afirma que a semelhanga com deus consiste exatamente em
que o homem se torne “justo e santo com sabedoria”.!” Aparentemente, entdo, nés
estariamos justificados em incluir a homoiosis theoi em uma versdo expandida da
teoria evolucionaria do Timeu: ao lado dos humanos avoados que se tornam
passaros; dos sem filosofia que geram as feras terrestres, e daqueles cuja sordidez
os transforma em peixes, nds poderiamos alinhar agora 0s homens que cultivam a
filosofia, levam uma vida justa, e conformam os seus pensamentos as revolucoes
harmodnicas do cosmos: estes passariam a ‘“formular pensamentos imortais e
divinos” — em outras palavras, eles se assimilariam a deus, vindo a partilhar da sua
imortalidade “dentro dos limites da natureza humana em sua maior amplitude”
(90c).

Resta, porém, uma dificuldade a enfrentar em tal quadro: no Timeu, a
possibilidade de retorno as estrelas parece se apresentar ndo mais do que uma
Unica vez, ao cabo da primeira encarnacdo das almas. Havendo falhado em viver
na justica, j& em seu segundo nascimento o homem transitaria a uma natureza
feminina. E, a partir dai, persistindo na maldade, ele continuaria a assumir as
formas bestiais condizentes com as suas falhas de carater. O ciclo das mutacGes —
e, depois deste, 0 das metempsicoses — prosseguiria até que a alma se mostrasse
capaz de dominar, pela razdo, a sua turbuléncia irracional. Sé assim, o Timeu nos
informa, ela lograria readquirir a “exceléncia da sua primitiva condi¢ao” (42d),
sem que o didlogo no entanto esclareca se, a partir daquele momento, ela
conseguiria ainda efetuar o seu transito para as estrelas.

Para tentar aclarar este ponto, é interessante o considerarmos no contexto
de uma questdo mais ampla, em que ele se insere: a da melhor leitura a se fazer do
“mito verossimil da criagdo” narrado pelo Timeu. Esta tem sido objeto de uma
prolongada disputa, que separa 0s comentadores nos campos opostos dos
“literalistas” e dos “néo-literalistas”.*® Os primeiros, entre os quais Carone alinha
Gregory Vlastos e William Guthrie, defendem a aceitacdo literal da narrativa do
Timeu em todos 0s seus pormenores — como 0 do criador pessoal, € o do inicio
temporal do cosmos. Nisto eles sdo contestados pelos n&o-literalistas, como

Francis Cornford e Harold Cherniss, para quem o Demiurgo seria uma figura

' pLATAO 2001c.
18 \Ver CARONE 2005, pp. 53-84.
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estritamente mitica, e ndo faria sentido falar numa criacdo temporal do universo.
Tentando conciliar as duas posi¢des, Gabriela Carone propGe uma interpretacao
alternativa: ela argumenta que é possivel considerar a criacdo do cosmos nao
como um evento pontual, mas como um processo continuo; o universo estaria
perpetuamente vindo a ser,*® e, nele, o papel do Demiurgo seria tanto o de criador
como o de ordenador, em consonancia com as duas acepcoes alternativas do seu
proprio nome: a de artesdo e a de magistrado.”> A exigéncia de constante
manutencdo da ordem (53b) vai requerer a imanéncia do deus ao cosmos — e
finalmente, na argumentacéo de Carone, a sua identificacdo a este. O Demiurgo €é
um deus racional, um nous; por outro lado, o proprio Timeu nos informa que “de
todos os seres € a alma o Uinico capaz de adquirir inteligéncia” (46d). O Demiurgo
seria assim uma alma, a Alma do Mundo, cuja formacdo o didlogo descreve
(34b).?* O universo, que a Alma envolve e no qual ela se encontra entretecida
(36e), prové-lhe espaco e corpo. De espaco a Alma necessita por ser movimento
(34a), enquanto o corpo € um pressuposto do espaco, ja que ndo existe vazio no
universo de Platdo (58a). Resulta dai ser o proprio universo o deus maior do
Timeu,?® o deus césmico visivel, forjado & imagem do deus inteligivel (92c). Na
narrativa da criacdo, o Demiurgo encarnaria a face mitica do deus c6smico, como
simbolo de uma das causas do universo (68e-69b): a causa primeira ou divina; as
Formas compareceriam como causa final, e a Necessidade, como causa auxiliar.

Carone ressalta, portanto, o significado positivo e a importancia teleologica da

19 Muito do desacordo entre os exegetas revolve em torno da forma verbal gegone (“tem vindo a
ser”), com que o suposto nascimento do cosmos ¢ descrito em 28b-c. Para os literalistas, a
expressdo equivaleria a “veio a ser”, indicando criagdo pontual no tempo. Para os seus oponentes,
ela significaria “estar em processo de mudanga.”

2 Qu legislador, conforme o Créatilo 389a-390e. E interessante observar que esta posicdo se
mostra de acordo com aquela que Brian Davies identifica como a do Teismo Classico, no que
concerne a doutrina da criagdo judaico-crista (DAVIES 2004, p. 3). Segundo ele, Toméas de
Aquino, por exemplo, embora acreditasse que o universo teria tido um inicio, ndo achava possivel
demonstrar racionalmente a validade desta crenca. Aquino, no entanto, considerava tal dificuldade
absolutamente irrelevante para a doutrina da criagdo, de vez que Deus seria igualmente criador das
coisas que continuam a existir como daquelas que vém a existir. Para o Teismo Classico, de modo
geral, Deus é tanto a causa inicial quanto a causa mantenedora de todo o universo. John
Polkinghorne, o professor de fisica que abandonou uma catedra em Cambridge para se tornar
ministro anglicano, afirma, por exemplo: “God is as much the creator today as he was 15 billion
years ago.” (Citado em SMITH 2004, p. 216)

*1 Com a énfase se deslocando da criacdo do cosmos para o seu ordenamento continuo, o fato de o
Timeu apresentar a Alma do Mundo como formada pelo Demiurgo ndo constitui problema nesta
interpretacdo. Allan Silverman compartilna da mesma posicdo. Em SILVERMAN 2010, ele
afirma: “I stipulate the identity of the Demiurge and nous, and | am prepared to treat the Demiurge
and nous and the cosmic world soul as one phenomenon.”
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Necessidade. Se esta fora abandonada a si mesma, seria aleatoriedade (tyche). No
entanto, submetida ao nous, ela constitui instrumento de designio inteligente,
mecanismo auxiliar ou necessario para a continua producdo do bem. Vencer a sua
recalcitrancia neste papel torna-se dever e meta fundamental também para os
humanos, em sua funcdo de colaboradores de deus na permanente criacdo do
COSMOS.

Se nos for permitido adotar a interpretacdo sugerida por Carone, parece ser
possivel vencer a dificuldade acima apontada, com respeito a leitura da homoiosis
theoi no quadro da teoria evolutiva geral do Timeu. Na verdade, careceria mesmo
de sentido indagar, neste contexto, se o transito dos homens justos para as suas
estrelas so se daria imediatamente ap6s o primeiro ciclo de encarnagdo das almas,
ja que este primeiro ciclo passaria a denotar aqui um estado recorrente. Assim,
seria licito imaginarmos vigorando, no universo de Platdo, uma dindmica
evolutiva estacionaria,”® segundo a qual os homens injustos prosseguiriam
gerando animais inferiores, e estes, por sua vez, evoluindo novamente para a
forma humana — ou entdo decaindo ainda mais na cadeia dos seres; uma vez
atingido o estado de justica, porém, o0s homens também continuamente
ascenderiam para a assimilacao as estrelas.?*

Aceita esta dindmica, torna-se natural indagar sobre o resultado liquido das
suas transices, e isto nos leva a uma questdo crucial: seria admissivel tentarmos
acomodar a possibilidade de progresso moral no universo do Timeu? Em outras
palavras, seria possivel imaginar um cosmos em que, como resultado das
mutacdes ascensionais, haveria um nimero crescente de seres humanos e um

namero proporcionalmente decrescente de animais inferiores? E, de forma

22 Para Carone, Platdo ndo estaria interessado, a0 menos no Timeu, em manter uma distingdo
consistente entre os diferentes tipos de deuses por ele mencionados (ver CARONE 2005, p. 52).

2 Aqui nés estamos empregando a linguagem dos sistemas dinamicos (ver PAPOULIS 1991, por
exemplo), em que o adjetivo estacionério indica que o comportamento dindmico de um sistema
ndo varia mais com o tempo. O regime estacionario se instaura quando qualquer possivel efeito
transiente ja foi superado. Pela interpretacdo de Campbell, a geragdo dos animais pela mutacéo dos
humanos seria um comportamento transiente no universo de Platdo, depois substituido pela
metempsicose. Como as funcfes exatas da mutacdo e da metempsicose ndo estdo bem
discriminadas na teoria evolutiva do Timeu, ndo parece necessario nos preocuparmos aqui com o
papel deste tipo de transiente, na criacdo continuada do cosmos.

4 Uma questao a considerar seria a da possibilidade de descenso a partir dai. Se nés identificarmos
a assimilacdo a deus com a contemplagdo da Forma do Bem, como sugere Allan Silverman
(SILVERMAN 2010), a passagem da caverna, na Republica, requereria também esta transicéo.
Aquele que houvesse contemplado o Bem, contudo, permaneceria livre de futuras quedas nas
formas de vida inferiores. O seu papel, semelhante ao do boddhisattva na tradicdo budista, seria o
de auxiliar na evolugdo moral dos outros seres (ver o Capitulo 4).
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semelhante — talvez num momento posterior —, um cosmos que abrigasse cada vez
mais homens justos, de modo que o balanco da moralidade fosse positivo e
sempre crescente? A luz do papel assumido por Platdo como educador da polis,
ndo seria impertinente sugerir que sim — ou, a0 menos, que tal possibilidade nédo
deve ser descartada a priori.

Em seu esfor¢o por educar os cidaddos, imagina-se que Platdo tenha
cultivado a expectativa de que estes viriam afinal a ser conquistados para a justiga.
Mesmo que admitida a reniténcia do mal no mundo - que SOcrates
inequivocamente afirma no Teeteto —, talvez Platdo se permitisse vislumbrar a
possibilidade da redugdo desse mal.® O caminho para isto — a fuga “daqui para o
alto” — certamente se mostrava arduo, mas, no que concerne a cosmologia do
Timeu, ndo pareceria absolutamente interditado. Ao contrario: este seria aquele
mesmo caminho de volta as estrelas, sempre renovadamente aberto aos homens
justos, num universo em continua criacdo. E ainda que a dindmica do sistema
evolucionério platdnico jamais se alterasse, nada impediria que as transi¢des entre
0s seus diferentes estados — animais, homens, e homens consorciados a estrelas —
levasse afinal a que, no longo prazo, o numero dos primeiros fosse reduzido,
enquanto se maximizava o dos Gltimos.”® O universo evoluiria, assim, avancando

paulatinamente para longe do mal, e cada vez mais se assemelhando ao divino.?’

E interessante observar que, nesta leitura, o cosmos teleolégico de Platdo

parece se conformar bem a visdo de pensadores cristdos e judeus que interpretam

% No livro X das Leis, em uma passagem que trata da metempsicose, Plat&o afirma, pela boca do
Ateniense, que os deuses teriam arranjado o universo de modo a nele “assegurar o triunfo da
virtude e a derrota do vicio” (904b). Um pouco adiante, porém, em 906a, o mesmo Ateniense
afirma que a batalha entre 0 bem e o mal néo tera fim (cf. COOPER 1997).

%% Nos termos da teoria de sistemas dinamicos, esta possibilidade dependeria das probabilidades
iniciais de cada estado, e das probabilidades de transicdo entre eles. As probabilidades iniciais
podem constituir um problema em tal descricdo, j& que se trataria de um universo que sempre
existiu.

2 A custa, ao que parece, de uma inevitavel reducéo da sua biodiversidade: o universo moralmente
perfeito se constituiria tdo somente de almas humanas em suas estrelas nativas. Evidentemente, a
concretizacdo deste caso extremo ndo € requisito para que se aceite a nogdo de progresso moral no
universo do Timeu, havendo argumentos para se recusar uma perfeicdo moral entendida em tais
termos, com base, por exemplo, na reiterada preocupacdo de Platdo com a preservacdo das
espécies (ver nota 4, acima). Um aspecto relacionado, que é importante esclarecer, diz respeito ao
uso do termo ateles, no discurso do Demiurgo aos deuses, em 41b. Este termo é traduzido algumas
vezes como imperfeito, e neste caso o Demiurgo estaria afirmando — em frontal oposicdo ao que
sugerimos acima — que, sem as ragas mortais, 0 cosmos seria imperfeito. Evidentemente, dois
sentidos distintos de perfeicdo sdo aqui contemplados, e a aparente contradicdo se resolve se ateles
é traduzido por incompleto, como faz, por exemplo, D.J. Zeyl, em COOPER 1997.
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a perfeicdo como culminacdo da Historia, caso de Paulo de Tarso e de Filon de
Alexandria.®® Mais recentemente, ideias semelhantes emergem, por exemplo,
entre os adeptos da chamada teologia do processo,” que se desenvolveu a partir
da filosofia do processo de Alfred North Whitehead. Consideram-se filosofias do
processo as que elegem o Vir-a-ser, e ndo o Ser, como categoria fundamental.*® A
filosofia de Whitehead, em particular, enfatiza a ligacdo essencial entre o homem,
Deus e 0 universo, e a sua evolugdo conjunta no decorrer da Historia. Platdo, e
especialmente o Timeu, sdo reconhecidas influéncias sobre o pensamento de
Whitehead, e é dificil ndo intuir ecos daquele didlogo nos pressupostos basicos da
teologia do processo, que encara Deus ndo como ser onipotente e coercitivo, mas
como um poder que se exerce fundamentalmente pela persuasdo. O carater do
Criador seria essencialmente relacional e dinamico, levando-o a propor
continuamente renovadas possibilidades existenciais as suas criaturas, e tornando-
0 reativo as respostas obtidas.**

O homem né&o se encontraria, portanto, lancado em um mundo acabado e
perfeito, onde tudo o que lhe resta a fazer € apenas aguardar passivamente o
advento de uma redencdo cujos termos teriam sido acertados a priori. Em
realidade — segundo esta visdo — todo o universo, assim como o proprio Deus,
permanece em estado de continua criacdo e aprimoramento, € o homem,
partilhando da natureza divina, cria e se desenvolve junto com ele. Nas palavras
de um entusiasta da teologia do processo, o rabino Henry Slonimsky:** “Our
universe is a growing and continuing creation; there must, therefore, be a growth
in some aspects of the Godhead as well. In that process, man is a crucial and

decisive factor.” Em outra passagem: “The kingdom of God, and God himself, is

%8 Segundo Folker Siegert: “For Paul, perfection lies not behind, but before him.” Filon
compartilharia desta mesma viséo, embora a posi¢do de Paulo fosse mais escatolégica. (SIEGERT
2009).

» EPPERLY 2011, HAUGHT 2001.

% A filosofia de Henri Bergson é geralmente considerada a primeira filosofia do processo. O
pensamento de um outro filésofo, o americano Charles Hartshorne, também influenciou
fortemente o desenvolvimento da teologia do processo. Em concordancia com o Timeu,
Hartshorne acreditava numa creatio ex materia, mas como ele ndo admitia a ocorréncia de um
evento inicial no universo, a sua visao parece coincidir com a proposta de uma cria¢do continua,
como a que vem sendo considerada aqui. Em entrevista a John Horgan, Hartshorne menciona os
seguidores do clérigo italiano Socino, que viveu no século XVI, como também professando a fé de
que Deus evolui com o tempo (HORGAN 1998, pp. 322-323).

*! Contraste-se esta posicdo com a que Brian Davies identifica como a do Teismo Cléssico. Para 0s
teistas classicos “... God’s willing and loving must further differ from ours, since, unlike ours, it
cannot involve him in reacting to anything.” O Deus dos teistas cléssicos tampouco poderia
aprender ou aprimorar-se, ja que isto implicaria em mudanca. (DAVIES 2004, p. 7).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111965/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111956/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111956/CA

39

at the end of the road, not at the beginning”; e ainda: “It is the [...] religious man
who, as the spearhead of a growing universe, postulates the good God and must

compel him to emerge.”

Esta énfase no papel evolucionario da acdo humana nos leva a uma altima
observagdo: em sua versdo da criagdo continuada do cosmos, este foi justamente
um dos aspectos salientados por Carone.** Segundo ela, aos homens caberia um
importante papel no trabalho de persuasdo da Necessidade, visando torna-la — a
“causa errante” que, abandonada a si mesma, ndo constitui mais do que um
mecanismo aleatério — uma causa auxiliar na producdo do bem. Teorias €ticas
evolucionérias recentes identificam nos préprios mecanismos da selecdo natural
darwiniana os primeiros impulsos da ética, que posteriormente a razdo humana
cabe aperfeicoar e expandir.®* A selecdo natural constituiria assim um mecanismo
sem propdsito de que a razdo se apropria para a producdo do bem num universo
em que este é escasso. Seria interessante examinar se um paralelo poderia ser
tracado entre o papel da selecdo darwiniana neste caso, e aquele da Necessidade

na promocao do progresso moral no universo de Platdo.®

2 SLONIMSKY 1967, pp. 133, 136, 140.

3 Admitida a possibilidade de evolugdo do universo em direcéo ao divino, a relevancia do papel
humano neste processo surge como um corolario imediato.

% Ver SINGER 2011, especialmente o Capitulo 3: From Evolution to Ethics. O sociobiélogo
americano Edward O. Wilson, cujas idéias Singer examina em sua obra, defende atualmente a
ideia de que o altruismo resultaria da evolucdo natural ndo dos individuos, mas sim dos grupos.
Nas palavras de Wilson: “Selfishness beats altruism within groups. Altruistic groups beat selfish
groups.” Wilson recupera assim a hipotese da “selecdo de grupos”, sugerida originalmente por
Darwin no seu A Descendéncia do Homem, de 1871, mas que ndo goza de muita popularidade
entre os evolucionistas, hoje em dia (Jonah Lehrer, Kin and Kind: A fight about the genetics of
altruism, The New Yorker, 5 de marco de 2012).

% Ambas, selecdo e Necessidade, configurando forcas com componentes aleatérias, submetidas ao
trabalho persuasivo da razdo. Nas palavras de T.H. Huxley, em sua palestra Evolution and Ethics:
“Let us understand [...], that the ethical progress of society depends, not on imitating the cosmic
process, still less on running away from it, but in combating it.” Citado em PASSMORE 2000, p.
388.
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Homoiosis theoi e a descida do filosofo

“In our era, the road to holiness necessarily passes through the world of
action.” Esta é uma cita¢do do livro Markings, de Dag Hammarskjold, secretario-
geral da ONU entre 1953 e 1961." Ela poderia servir como epitome para uma certa
visdo da homoiosis theoi, expressa, por exemplo, no artigo Ascent and Descent:
The Philosopher’s Regret, de Allan Silverman.? Silverman associa a assimilagéo a
deus com a ascensdo do filésofo para a contemplacdo do Bem, descrita na
Republica:®

E nossa fung&o, portanto, forcar os habitantes mais bem dotados a [...] ver o Bem e
empreender aguela ascensdo, e uma vez que a tenham realizado e contemplado
suficientemente o Bem, ndo lhes autorizar [...] (p)ermanecer la e ndo querer descer
novamente [...] (Rep. VII 519b)

Havendo alcangado o conhecimento do Bem e das demais Formas — em
outras palavras, havendo-se assemelhado a deus —, o que faria o filésofo entdo?
N&o ha consenso entre os comentadores quanto a isto. Alguns consideram que ele
retornaria para governar a cidade, enquanto outros — entre eles, Christopher
Bobonich e David Sedley — invocam razdes de diferentes ordens para duvidar da
descida. Para Bobonich, estas adviriam das proprias condicdes da Kallipolis
tripartida, que redundariam afinal na impossibilidade da educacdo dos ndo-
filésofos.* Ja Sedley, partindo do que em geral se identifica como uma leitura
plotiniana da homoiosis theoi, defende que, uma vez conhecido o Bem, o filésofo
permaneceria em sua contemplaco, alienado de todo empreendimento mundano.”

Ao contrario destes, Silverman cré na descida. A interpretacdo plotiniana,

ele acredita basear-se num equivoco.® Embora alguns médio- e neoplatdnicos

Y HAMMARSKJOLD 20086, p. xxi.

2 SILVERMAN 2007.

® CitagBes da Republica, conforme PLATAO 2006.

“ BOBONICH 2002.

® SEDLEY 2008.

® Segundo Silverman, o equivoco teria sido fomentado pela influéncia indevida das ideias de
Aristoteles, para quem as virtudes intelectuais podiam ser exercidas independentemente das
praticas, e que também defendia que mais contemplacdo sempre resultaria em maior felicidade.
John Dillon tem uma visdo mais nuangada sobre a influéncia aristotélica sobre Plotino (DILLON
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tenham realmente favorecido a leitura da homoiosis theoi como fuga do mundo,
tal ndo seria a posicdo do proprio Plotino.” No quinto tratado da primeira Enéada,
por exemplo, Plotino defende que a felicidade da vida humana perfeita — aquela
vivida em identificacdo com a hipdstase do Intelecto® —, uma vez alcancada, ndo
pode jamais ser perdida, ou tampouco aprimorada. Ademais, para Plotino a alma
do filésofo tem “dupla fase”, uma das quais focada no interior, mantendo-Se
sempre préxima a sua fonte intelectual, enquanto a outra se volta para fora, para o
mundo da agdo e da produgdo, de modo que “em sua agdo, a alma ainda
contempla”.® A descida do filésofo, portanto, ndo implicaria em qualquer prejuizo
para sua felicidade contemplativa, constituindo, na verdade, o meio adequado para
a manutencdo da mesma, ja que toda a metafisica plotiniana exige este voltar-se
de cada hipostase, da contemplacdo da hipdstase superior para o seu proprio nivel
de realidade.

Aos que identificam na natureza humana — na alma encarnada, dividida
entre os apelos e impulsos discordantes das suas trés partes — o empecilho para a
descida, Silverman argumenta que é preciso considerar, ao lado da inevitabilidade

da ignorancia, também a possibilidade do conhecimento do Bem, que se franqueia

1996, p. 331). Segundo ele, Plotino teria largamente ignorado as principais doutrinas da Etica a
Nicdmaco, e, mesmo quando se utilizava de formulagdes aristotélicas, ele frequentemente o fazia
com fins opostos aos de Aristoteles. Para Dillon, a Gnica doutrina aristotélica basica com que
Plotino estava francamente de acordo seria exatamente a da finalidade da vida como contemplacéo
e divinizagdo, conforme proposto na Etica a Nicdmaco X.7. E, neste ponto, a concordancia seria
igualmente com Platdo, como também salienta Sedley (ver Capitulo 2).

" Na leitura de Silverman, a sugestdo para que nds escapemos da terra para o céu, COmo aparece no
Teeteto 176a-b (“That is why a man should make all haste to escape from earth to heaven [...]”),
ndo deve ser lida como uma injungdo para que fujamos do mundo ou do corpo. Na sua sequéncia, a
mesma passagem esclareceria isto: “[...] and escape means becoming as like God as possible; and
a man becomes like God when he becomes just and pious, with understanding.” (Cita¢Oes
conforme a traducdo de M.J. Levett, em COOPER 1997). Em portugués, o contraste entre as
nogdes de escapada e de fuga — a primeira admitindo o sentido de fuga passageira — presta-se bem
a distincdo proposta, embora a traducdo de Carlos Alberto Nunes em PLATAO 2001, por
exemplo, utilize o verbo fugir, em vez de escapar.

8 A metafisica plotiniana assume uma hierarquia de trés hipéstases ou principios: o Um (a
hip6stase mais elevada), o Intelecto e a Alma.

% «[...] Soul has a double phase, one inner, intent upon the Intelectual-Principle, the other outside it
and facing to the external; by the one it holds the likeness to its source; by the other, even in its
unlikeness, it still comes to likeness in this sphere, too, by virtue of action and production; in its
action it still contemplates [...]” Enéadas V.3.7, cf. PLOTINUS 1992 (SILVERMAN 2007 cita
esta passagem incorretamente como Enéadas 111.8.4). A posi¢do de Filon a este respeito se
assemelharia & de Plotino. Nas palavras de Carlos Lévy, para Filon, “[i]t is necessary to flee the
world in order to come face to face with God, but also to deepen one’s insertion into the world in
order to experience a relationship with God through meeting others.” Quanto aos embates da vida
politica, a opinido de Filon era inequivoca: “‘It is good to fight out first the contest of the practical
life (bios praktikos) before proceeding to the contemplative life (bios theoretikos), for the former is
a prelude to the latter, which is a more advanced contest’.” (LEV'Y 2009, pp. 168 e 171).
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a todos.’® Tendo esta em mente, e recorrendo & meméria do seu préprio e bem-
sucedido esforgo ascensional, o filosofo ndo pode sendo optar por baixar a cidade,
decidido a ali promover tanto bem quanto lhe seja possivel, o que se traduz em
tentar fazer de cada cidadao também um fildsofo.

Uma dificuldade no entanto se apresenta a visdo otimista de Silverman,
que € a de nela acomodar a relutancia do filésofo quanto a descida. Se esta se faz
sem qualquer prejuizo para a sua felicidade, e em consonéncia com a natureza que
Ihe transmite o conhecimento do Bem — causa de tudo o que é justo e bom —, por
que o filésofo precisa ser compelido a governar, como sugere SoOcrates na

passagem abaixo?

Depois de terem visto o bem em si, usa-lo-d&o como paradigma, para ordenar a
cidade, os particulares e a si mesmos, cada um por sua vez, para o resto da vida,
mas consagrando a maior parte dela a filosofia; porém, quando chegar a vez deles,
aguentardo os embates da politica, e assumirdo cada um deles a chefia do governo,
por amor a cidade, fazendo assim, ndo porque é bonito, mas porque é necessario.
(Rep. VII 540b)

Para Silverman, a resposta se encontra na consciéncia que o filésofo
mantém — junto com o proprio Platdo — da inevitabilidade do mal no mundo; na
sua percepcao, portanto, de que a maximizacdo do bem por ele visada acha-se de
antemdo baldada, ja que a melhor cidade que jamais se poderia construir é a
Kallipolis tripartida e ndo a “cidade verdadeira” (Rep. Il 372e), em que todos
seriam filésofos.

Para melhor compreender o filésofo-governante em sua relutancia,
Silverman prop8e compara-lo ao deus criador do Timeu, o Demiurgo.
Evidenciam-se importantes semelhancas entre ambos: filésofo e Demiurgo
identificam-se com a razdo, e o primeiro, quando em estado contemplativo,
assemelha-se ele proprio a deus. Ademais, o Demiurgo e o filésofo sédo
igualmente criadores: o Demiurgo produz o cosmos pelo ordenamento da matéria
fisica preexistente; o filosofo-governante produz a polis ao ordenar as almas —

também elas ja pré-formadas — dos seus cidaddos.’* Nas suas respectivas obras,

19Isto ¢ o que Silverman identifica como a perspectiva absoluta sobre o Bem.

1 Silverman ressalta que o filésofo, num certo sentido, cria a si préprio, mas ele se esquiva de
discutir se a autocriacdo valeria também para 0 Demiurgo. De todo modo, como ele se mostra
favoravel a uma leitura que ndo distingue o Demiurgo e a Alma do Mundo, o fato de esta tltima
haver sido criada pelo primeiro sugere que devemos admitir mais esta semelhanga entre os dois
criadores.
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ambos os criadores, sendo puro nous, agem sempre guiados pelo Bem, e
motivados pelo desejo de produzir o melhor resultado possivel. O préprio Bem, ao
lado das demais Formas das virtudes, é o que serve como modelo para o fildsofo-
governante. Assim como o Demiurgo, portanto, que cria 0 cosmos ao reproduzir
no mundo sensivel as diversas partes do seu modelo inteligivel — ou seja, cada
uma das espécies animais que compdem a Criatura Vivente (Tim. 30c) —, também
o fildsofo engendra ordem ao reproduzir nas almas, pela educacdo dos cidad&os,
as diferentes virtudes.?

Outro paralelo ressalta do fato de que tanto o filésofo quanto o Demiurgo
lancam-se as suas obras com pleno conhecimento de que resultardo imperfeitas,
ndo apenas pelo seu estatuto metafisico de entidades criadas, mas pela especial
recalcitrancia dos materiais de que se compdem.** No caso do cosmos, tal
recalcitrancia encontra-se explicitamente incorporada na dindmica da
Necessidade, a “causa errante”, que sempre induz movimentos para além do
controle do Demiurgo, e requer convencimento para que possa “dirigir para o bem
a maior parte das coisas que nascem” (Tim. 48a). Semelhante resisténcia o
filésofo depara na imperfeicdo empirica das almas encarnadas. A acdo individual
de cada alma, cegamente impelida por apetites e paixdes, tende a contrariar 0s
designios racionais, e, mesmo quando ndo o faca, a prdpria dindmica da vida em
comunidade favorece a que movimentos bem-intencionados produzam
repercussdes indesejadas sobre as almas alheias. Também na polis, portanto, uma
espécie de causa errante atua constantemente, introduzindo imperfeicdes
secundarias na criacdo do fil6sofo.

Dadas as evidentes semelhancas entre a condicdo do Demiurgo e a do
filésofo, como se justificaria entdo — indaga-se Silverman —, que o Timeu jamais
nos apresente 0 Demiurgo como de algum modo compelido a criar, ou criando
com relutdncia? A resposta seria simples: para o Demiurgo inexiste uma
alternativa. Ainda que os materiais a sua disposicdo fossem melhores, menos
infensos ao tratamento pela raz&o, ndo haveria qualquer outro mundo cuja criagao

ele pudesse cogitar. O cosmos que 0 Demiurgo produz vem a ser, a um s6 tempo,

12 Assumindo-se a inexisténcia tanto de uma Forma do estado como de uma Forma do cosmos.
Silverman ndo se mostra consistente neste ponto: em SILVERMAN 2010 (p. 62), ele afirma que a
Criatura Vivente seria a Forma do cosmos — cosmos cujas partes, com excecdo da Alma, contariam
também com as suas Formas correspondentes.

3 \er CHERNISS 1977.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111965/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111956/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111956/CA

44

0 unico e 0 melhor que ele poderia trazer a existéncia. Isto, argumenta Silverman,
contrasta flagrantemente com a posi¢do do filésofo, a quem a perspectiva
absoluta — isto €, a certeza de que a ascensdo ao Bem franqueia-se a todos os
homens — assegura da atualidade potencial da cidade perfeita, a cidade dos
filésofos. A relutancia do filésofo-governante radica-se assim na sua consciéncia
de que a maximizacdo do bem, embora factivel, encontra-se fora do seu alcance.
Mas o que resultaria exatamente, pergunta agora Silverman, se a cidade
ideal viesse a ser mais do que uma mera potencialidade? Eis a sua resposta: “the
true city [...] is no city at all”.** Com cada qual governando a si préprio, a cidade
verdadeira redundaria antes em anarquia do que numa comunidade organizada —
ou, para dizé-lo de outra forma, mas ainda com Silverman: em sua condicdo ideal
0 estado evapora, como se evapora 0 ego na contemplacdo do Bem. No dominio
politico, portanto, a polis do filésofo mostra-se uma construcdo inviavel, embora
Silverman acredite que Platdo a tenha vislumbrado na prépria Republica, sob a
forma da “cidade dos porcos” (descrita em Rep. Il 369b-372e). Esta consistiria
numa comunidade de cidaddos cujos desejos e necessidades corporais viram-se
reduzidos ao minimo, por efeito da educacdo. Uma vez tendo aprendido a
satisfazer as suas necessidades basicas,'® os cidad&os deixariam de interferir uns
com 0s outros, e seguiriam cuidando cada qual dos seus préprios afazeres, naquilo
que poderia bem constituir a verdadeira definicdo da cidade justa, buscada na
Republica. Esta é, no entanto, uma visdo controversa, e Silverman arrola ele
mesmo objecdes ja levantadas por John Cooper e por Allan Bloom, para quem a
cidade dos porcos ndo poderia ser considerada ideal precisamente porque a
necessidade de filosofia e justica ali sequer se apresentaria. De qualquer forma, é
entre a Kallipolis e a cidade dos porcos que Silverman identifica o tipo de
alternativa — entre um bom factivel e um melhor irrealizavel — que se coloca na

raiz do pesar do fil6sofo.*®

Adotando a perspectiva de Silverman, nos estariamos entdo justificados

em incluir o descenso dos homens justos — da condicao ideal de consorciados as

' SILVERMAN 2007, p. 43.

15 «Se estivesses a organizar [...] uma cidade de porcos, ndo precisavas de outra forragem para
eles”, é o comentario de Glauco a primeira descri¢do da polis feita por Sdcrates (Rep. 11 372¢).

16 “The philosopher’s regret” é a expressdo empregada por Silverman para se referir & hesitacéo do
fil6sofo na descida a cidade.
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estrelas'’ para a de filésofos-governantes — como uma das transices admissiveis
na dindmica evolucionaria do universo de Platdo, mas sempre ressalvando que,
neste caso especifico, posteriores recaidas em formas de vida mais primitivas
estariam interditas, j& que aquele que se haja um dia assimilado a deus ndo mais se
sujeitaria a tal degeneracdo. O descenso assim considerado configuraria, portanto,
ndo uma queda, mas sim o cumprimento de uma tarefa a que a propria homoiosis
theoi obriga, de vez que conhecer o Bem implica em desejar fazer o bem, ainda
que o resultado da acdo se mostre invariavelmente aquém das intencdes.

O estado psicoldgico do filésofo em tal movimento — a sua recalcitrancia
ou o seu pesar na descida — merece alguns comentarios. De modo geral, a visdo de
Silverman guanto ao mito da criacdo do Timeu se coaduna bem com a de Gabriela
Carone.”® Como esta, Silverman também identifica na atividade criadora do
Demiurgo um modelo para a nossa prépria acdo sobre o mundo — sobre noés
mesmos, sobre 0s outros, e sobre a physis. A desenvoltura do criador cdsmico ao
lidar com condic¢Bes materiais adversas € igualmente enfatizada por ambos como
um exemplo a ser seguido.’® Em principio, portanto, as mesmas implicacdes éticas
se podem deduzir das posi¢cdes dos dois comentadores. No entanto, Silverman
introduz um complicador neste quadro, quando ele interpreta a narrativa da
criagdo do Timeu como um mito educativo® — e, consistentemente, o Demiurgo
como um simbolo para nds mesmos e, portanto, para o fildsofo — ao mesmo tempo
em que tenta justificar o contraste entre as condi¢des psicolégicas do criador do
cosmos e do criador da polis. Para que recapitulemos: segundo Silverman, o
filésofo reluta porque consegue vislumbrar uma alternativa melhor para a sua
criacdo; o Demiurgo, em contraste, carece de alternativas, e por isso cria sem
relutdncia. Em que sentido seria possivel interpretarmos estas duas condicdes
contraditorias, dado que devemos acreditar que os dois agentes se reduzirdo afinal

a um s6 e 0 mesmo, numa leitura ética do Timeu?

7 0 que aqui equivaleria a assimilados a deus ou ao Bem.

' CARONE 2005.

19°«[...] the Demiurge acts, for the sake of the good, to bring about the physical cosmos, which he
understands will include randomness, the precise occurrences of which he will not be able to
anticipate. In so far as the Demiurge is us, we know all this too.” SILVERMAN 2010, p. 66 (0
grifo é nosso).

20 1 think the account is ‘for the sake of instruction’ [...]” SILVERMAN 2010, p. 55, nota 2.
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Em busca de uma resposta, &€ conveniente que nods distingamos
inicialmente, na criacéo do universo, o dominio fisico do dominio bioldgico.* Na
formagéo de ambos, o Demiurgo se debateu com a recalcitrancia dos elementos, e
foi preciso negociar uma solucdo de compromisso com uma causa auxiliar — a
Necessidade —, para levar a cabo a sua obra. Matéria e Necessidade constituiriam
assim condicOes inescapaveis para a acdo criadora, e, neste sentido, inexistiria
razdo para que o Demiurgo viesse a alimentar pesares quanto a criacdo, tendo
realizado o melhor trabalho possivel com o que se entende serem 0s Unicos (e
também os melhores) instrumentos ao seu dispor. H&, no entanto, um aspecto que
distingue a formacao do universo fisico da formacdo do universo bioldgico, como
descritas no Timeu.?? No que se refere ao primeiro, o Demiurgo é a (nica causa
primaria envolvida; quanto ao segundo, recordemos que coube aos deuses do céu
— deuses criados — parte do trabalho de formacdo dos seres mortais.”® O universo
biolégico — ao contrario do fisico — ndo constitui, portanto, obra exclusiva do
Demiurgo. Parece ser assim necessario qualificarmos a interpretacdo proposta por
Silverman. No que concerne exclusivamente ao seu proprio papel criador — que
vai se restringir, como vimos, a geracdo do mundo fisico e da alma imortal — o
Demiurgo, de fato, nada teria a lamentar. No que concerne, por outro lado, a
geracdo do homem — e, a partir deste, das demais ragcas mortais —, seria preciso
trazer em questdo os deuses do céu, se pretendemos investigar possiveis razdes

para pesar ou lamento.

21 Como fica claro a seguir, nés aqui associamos o termo “biologico” apenas aos seres Vivos
mortais. Esta distingdo entre bioldgico e ndo-biolégico no universo do Timeu ndo &,
evidentemente, platonica.

%2 E interessante observar que alguns cientistas admitem hoje a possibilidade de que a vida deva
ser considerada um fendmeno tdo fundamental quanto as forgas da fisica, numa discussdo
reminiscente das suscitadas pelo vitalismo, dois séculos atrds. A vida ndo seria um fendmeno
derivado, mas gozaria de um status semelhante ao das interacdes fundamentais da fisica. Tal
possibilidade é geralmente aventada no contexto dos debates sobre o chamado principio antrépico,
segundo o qual as condicGes fisicas do universo teriam evoluido de forma a orientad-lo na direcéo
do surgimento da vida consciente (ver, por exemplo, DAVIES 2007, capitulos 9 e 10, e o Capitulo
5, a sequir). A abordagem do Timeu parece bastante moderna, neste aspecto. Citando Lavecchia:
“Il “‘logos peri physeos tou pantos’ che Timeo viene invitato ad esporre inizia dalle origini del
cosmo e no pud non culminare in uma rappresentazione dalla natura e del telos dell’uomo.”
LAVECCHIA 2006, p. 156.

2% Pesquisas recentes em astrobiologia sugerem que a matéria-prima da vida — especificamente, as
substancias quimicas precursoras das moléculas de RNA e DNA — se originaria nas estrelas, como
indica a descoberta das referidas substancias em fragmentos de meteoritos (cf. MARTINS et al.
2008). O mito verossimil do Timeu se mostra assim bem préximo da realidade, quando descreve a
geracdo da vida em nosso planeta.
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O Timeu é omisso quanto a condicionantes adicionais — além daquelas
impostas pelos elementos e pela Necessidade — sobre o trabalho criativo dos
“deuses novos” (Tim. 42d), mas é razoavel supor que estas seriam inerentes a
propria natureza da tarefa de plasmar seres mortais,?* cujo estatuto ja pressupde —
para além da possibilidade do mal moral — todo o cortejo dos males naturais,
como a doenca, a velhice e a morte. Em outras palavras, tendo sido convocados a
participar justamente da formagéo — segundo um modelo preexistente — das menos
afortunadas dentre as ragas viventes, os deuses do céu encontrariam escassa razao
para lamentar o seu papel de cocriadores do cosmos: mais ainda do que ao
Demiurgo, a eles Ihes faltariam alternativas que pudessem justificar a sua eventual
relutancia nesta empresa.?

Na medida em que n6s somos o Demiurgo, como sugere Silverman, ou — 0
que resulta equivalente — na medida em que devemos nos espelhar na sua acéo
criadora, se almejamos nos assemelhar a deus, em que pé nos deixariam as
consideragdes acima? A descida do fildsofo, da contemplacdo do Bem para o
governo da cidade, pode ser entendida, no contexto da teologia platdnica, como
um momento culminante na homoiosis theoi, aquele em que, tais como
verdadeiros deuses, nés temos ocasido de expressar a nossa bondade.”® Por que
motivo, justo entdo, nos deveriamos albergar sentimentos de relutdncia ou de
pesar? E razoavel supor que a explicacdo para isto se liga menos as condigdes
relativas a nossa prépria acdo criadora do que aquelas que informam a geracéao
césmica; e ela adviria da nossa consideracdo sobre 0 modelo ideal ali adotado. O
Demiurgo e os seus auxiliares — os deuses criados — provaram-se ndo mais do que
artifices aplicados e competentes, em seu trabalho de reproduzir, no mundo
sensivel, a Criatura Vivente do mundo das Formas. Em nenhum momento lhes
teria ocorrido pér em questdo o modelo seguido, mas se satisfizeram com

assegurar-se de que este seria completo — e, pela mesma e suficiente razéo,

% Os deuses criados teriam sido incumbidos de forjar tanto os corpos dos mortais quanto as
componentes mortais das suas almas (Tim. 42d-e).

> 0 Demiurgo, de sua parte, poderia talvez lamentar o seu recurso aos deuses novos, quando da
geracdo das ragas mortais. Mas recordemos que ele se encontrava igualmente sob restricdo naquela
empreitada: caso ele préprio dela se ocupasse, 0s seres gerados seriam imortais, ndo mortais, e 0
ceéu restaria incompleto (Tim. 41b-c).

% «plato seems to assume that the god will want to express his goodness, even when his self-
expression does not require it.” IRWIN 1995, p. 308.
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também o melhor (Tim. 30c).?” A nosso ver, é justamente neste ponto que a
psicologia humana — mesmo a do homem assimilado a deus — diverge da
psicologia do criador cosmico, jA que nds apenas relutantemente aceitamos a
premissa da identidade entre o perfeito e o completo, quando a completeza arroja
consigo, necessariamente, todos os males da condi¢do mortal.

“Por que existe algo, em vez de nada?” A esta que alguns consideram a
mais importante de todas as questdes, o Timeu responde afirmando que o criador
do cosmos é sem inveja, e por isso deseja que todas as coisas se assemelhem a si
mesmo (Tim. 29e). Seguindo a leitura ética do dialogo, igual resposta deve valer
quando o criador é o filésofo: este contemplou o Bem e, na medida do possivel,
imortalizou-se; ele deve portanto desejar que todas as coisas sob a sua algcada se
assemelhem a ele, que venham a ser igualmente boas e imortais. A simetria entre
as duas situagdes — a cosmica e a politica — se desfaz, no entanto, quando nos
damos conta de que, em contraste com o Demiurgo, o filésofo conhece, por
experiéncia propria, tanto a mortalidade quanto a imortalidade. E este preciso fato
— 0 conhecimento ndo apenas do Bem, mas igualmente do mal — que faz dele um
criador mais exigente do que o Demiurgo, e justifica o seu lamento: ao filésofo se
mostra impossivel aceitar com ligeireza a tirania de um modelo que nos submete
ao jugo do sofrimento, da doenca, da velhice e da morte. Por esta razdo, ao tornar
a cidade, o filésofo compreende que a sua meta ndo pode se reduzir a Kallipolis
ou a cidade dos porcos.”® Ele deve aspirar & cidade ideal, & cidade que ndo é uma
cidade, mas que se evapora tdo logo posta em existéncia. Em outras palavras, o
seu objetivo deve ser o universo moralmente perfeito com cuja possibilidade a
teoria evolucionaria do Timeu nos acena: 0 cosmos reconduzido ao seu estado

anterior a intervencdo dos deuses criados, abrigando tdo somente almas imortais

%" N4o seria ilicito aventarmos que o Demiurgo poderia haver cogitado de outros modelos. Isto é o
que sugere, por exemplo, Cornford, quando afirma: “However we may interpret the divine Reason
symbolised by the Demiurge, this model is one among the objects of its thought.” CORNFORD
1937.

%8 Uma dificuldade que ndo se pode deixar de identificar na cidade dos porcos esta associada &
definicdo do que viriam a ser as necessidades basicas do cidaddo. No livro A da Metafisica,
Aristoteles afirma que a ciéncia teve origem quando os homens ja possuiam “[...] tudo o de que se
necessitava para a vida e também para o conforto e para 0 bem-estar [...]”. (982 a20, cf.
ARISTOTELES 2005). Dois mil e quinhentos anos depois, nés constatamos que a manutencéo da
vida continua a nos impor sempre novas exigéncias, enquanto a demanda por mais conforto e bem-
estar cresce paralelamente, fomentada pela propria ciéncia. E dificil discordar de John Cooper e
Allan Bloom: ciéncia, e portanto filosofia, certamente ndo se mostrariam boas ocupacfes para 0s
habitantes da cidade dos porcos, mesmo assumindo-se que hajam eles aprendido a satisfazer as
suas necessidades basicas.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111965/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111956/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111956/CA

49

consorciadas a suas estrelas nativas. Este seria o unico universo em que a beleza e
a perfeicdo identificam-se plenamente; um universo puramente fisico e psiquico,
incontaminado pela biologia.”®

O esforco criativo do fildsofo distingue-se portanto daquele do Demiurgo,
por sempre trazer a marca do inconformismo. O inconformismo justifica o
lamento do filésofo, mas deve igualmente se tornar fonte da sua motivacao para

levar a homoiosis theoi a seu termo.

2 Assim como observado na nota 21 acima, a distingio estabelecida aqui entre biolégico e n&o-
bioldgico ndo é platbnica, mas se baseia no uso moderno destes termos.
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Homoiosis theoi e especulacdes cosmologicas
contemporaneas

A ampla e abrangente descricdo da estrutura e do processo de geragdo do
cosmos, apresentada pelo Timeu, vem ha algum tempo atraindo e intrigando
fisicos e cosmologistas. O prémio Nobel alemdo Werner Heisenberg era um
reconhecido entusiasta do dialogo," e ressonancias vém ainda hoje sendo
identificadas entre os conceitos da fisica moderna e aqueles explorados por Platéo
no Timeu.? Em um ensaio recente, o cosmologista e também prémio Nobel
Anthony Leggett analisa passagens do dialogo concernentes a origem, a natureza
e ao destino do universo,? e conclui que, embora a abordagem de Platdo se mostre
por vezes curiosamente proxima a da ciéncia moderna, a atualidade do Timeu se
deve sobretudo ao tipo das perguntas ali formuladas. S&o perguntas relativas, por
exemplo, a natureza do tempo e do substrato primeiro da matéria; a eternidade do
universo e a sua unicidade, e — no que constitui 0 nosso principal interesse aqui —
ao papel nele reservado ao homem. Para algumas dessas perguntas, o Timeu
propde respostas que coincidem com as da fisica contemporanea (caso da criacao
temporal do universo, defendida no dilogo em 28b,* e que a ciéncia hoje associa
ao big bang®); para outras, a adequacdo das respostas se mostra dificil de

estabelecer (como no que diz respeito ao substrato da matéria, identificado no

! Ver HEISENBERG 1990, capitulo IX, ou DANTAS 2005, por exemplo.

2 Em MACHLEIDT 2005, o autor chama a atengdo para a importancia atribuida no Timeu & nogo
de simetria como subjacente a estrutura elementar da matéria, numa aparente antecipacdo de
conceitos hoje prevalentes na fisica de particulas.

S LEGGETT 2010.

* “Quanto ao céu em universal — ou mundo, ou, se preferirem outro nome mais apropriado — no
que lhe diz respeito, antes de mais nada devemos considerar o que importa levar em conta no
inicio de qualquer estudo: se sempre existiu e nunca teve principio de nascimento, ou nasceu
nalgum momento e teve comego. Nasceu, pois € visivel, tocavel e dotado de corpo, coisas
sensiveis todas elas.” (PLATAO 2001)

> Este topico permanece polémico: no mesmo volume de ensaios em que escreve Leggett, o
cosmologista Sean Carroll argumenta que o big bang talvez ndo constitua o verdadeiro inicio de
todo o universo (CARROLL, p. 380). Como o astrbnomo Carl Sagan observa em SAGAN 1977, p.
13, aquele evento pode ter sido apenas uma singularidade em que toda a histéria pregressa do
NOSSO universo se viu destruida.
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Timeu como o receptaculo®). J& certas questdes permanecem hoje em dia tdo
especulativas quanto o eram na época de Platdo. Este é o caso quando se considera
a possivel relacdo entre o ser humano e o universo.

No Timeu, todo o cosmos aparece organizado em funcdo do homem e da
promogcao da sua consciéncia,’ uma proposta que ressurge contemporaneamente
sob a forma do chamado principio antrépico.? Encontram-se hoje pelo menos trés
diferentes versdes para este principio (ver adiante) sugerido inicialmente pelo
fisico inglés Brandon Carter, mas todas tomam como base 0 mesmo dado factual:
houvesse a evolucdo do universo desde o0 big bang — e em particular a evolucéo da
Terra e do seu entorno imediato — seguido um roteiro minimamente diferente do
registrado, e a vida no cosmos nao se viabilizaria. De fato, alteragdes minimas nos
valores das constantes fisicas hoje prevalentes (como a massa do préton e a
constante gravitacional) bastariam para tornar o universo indspito a vida como nos
a conhecemos.’

Conforme nos explica o fisico Paul Davies,™ trés condi¢bes devem ser
satisfeitas para que a vida se desenvolva em algum lugar do universo: i) as leis da
fisica devem permitir a formacdo de estruturas complexas; ii) deve haver
disponibilidade do tipo de substancias requerido pela biologia — como o carbono e
certos elementos quimicos pesados; iii) devem vigorar condi¢cdes que permitam as
substancias biologicas combinar-se da maneira apropriada. Embora possam
parecer relativamente simples, essas trés exigéncias impdem enormes restricdes a
fisica e & evolucéo do universo. Nas palavras do bidlogo alemdo Ernst Mayr, ...

cada passo que levou a evolucdo da vida inteligente na Terra era altamente

® Segundo Leggett, se for assumido que o receptaculo (hypodoché) tem natureza fisica, este
poderia ser identificado ao vacuo, cujas flutuagdes quanticas, segundo a fisica moderna, dariam
origem as particulas elementares, e portanto a matéria. Se, por outro lado, o receptaculo constitui o
esquema subjacente a estrutura material do universo, ele seria identificado a estrutura matematica
da teoria dos campos fisicos, como o campo gravitacional e o eletromagnético.

" Em 39 b-c, por exemplo, ¢é dito que “a divindade acendeu uma luz na segunda érbita a partir da
terra” de modo a iluminar toda a extensdo do céu, para que “os seres vivos a que isso fosse
conveniente” (evidentemente os humanos) pudessem aprender com a revolu¢do do Mesmo e do
Semelhante. J& em 40c, afirma-se que a terra foi gerada para ser a nossa nutridora, e a noite e o dia
para enviar sinais e temores aos homens destituidos de razdo. Em 77c, Ié-se que as plantas foram
criadas para o nosso sustento. Johansen considera a cosmologia do Timeu “antropocéntrica numa
extensdo limitada”, porque o propdsito principal da cosmologia seria o de “demonstrar a bondade e
a beleza de todo o cosmos, de que 0 homem é apenas uma parte.” Mas ele concede que, num certo
sentido, “o cosmos também cumpre o seu propdsito quando nds usamos a cosmologia para nos
tornarmos pessoas melhores” (JOHANSEN 2008, p. 3).

¥ Ver DAVIES 2007, por exemplo.

® ROZENTAL 1980.

Y DAVIES 2007, capitulo 7.
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improvavel e [...] a evolugdo da espécie humana foi o resultado de uma sequéncia
de milhares destes passos improvéveis.”*

Consideremos alguns exemplos da sequéncia tempestiva de eventos
improvéveis que afinal permitiu o aparecimento da vida na Terra.'? A abundancia
de carbono e de elementos quimicos pesados no Nnosso universo se deve, em
ultima instancia, ao delicado equilibrio estabelecido, no interior das protoestrelas,
entre as forcas elétricas e as forgas nucleares. Foi esse equilibrio que possibilitou a
formacdo de estrelas estaveis como 0 nosso sol, capazes de arder por um longo
tempo, e assim produzir os elementos necessarios a vida.*® As estrelas podem ser
entendidas como gigantescas fornalhas, alimentadas pela energia proveniente da
fusdo de atomos de hidrogénio em &tomos de hélio. Os nucleos dos &tomos de
hidrogénio repelem-se mutuamente devido a interacdo elétrica, mas quando dois
desses nucleos se movem a velocidades elevadas, é possivel que se aproximem o
bastante para que a chamada forga nuclear forte prevaleca, e eles se fundam num
unico nucleo de hélio, liberando energia. O problema é que, sob o efeito apenas
das interacGes elétrica e nuclear forte, a producdo de hélio se daria numa
velocidade excessiva, e 0 combustivel das estrelas (o gas hidrogénio) estaria
consumido antes que fosse possivel gerar os demais elementos — e portanto a vida.
Afortunadamente, no nosso universo vigora um segundo tipo de interacdo nuclear,
a chamada interacéo nuclear fraca, também envolvida no processo de combustéo
das estrelas. E a forca fraca que desacelera a fusdo nuclear de modo a permitir a
queima, por bilhdes de anos, de estrelas como o nosso sol — e, através dessa
queima, a producdo dos demais elementos quimicos.

O caso especifico da sintese do carbono — quarto elemento mais comum na
nossa galaxia, e constituinte biolégico fundamental — exemplifica outra
singularidade na evolucao do universo. Os cientistas conjecturavam que um atomo

de carbono poderia se formar nas estrelas pela fuséo de trés &tomos de hélio, mas

1 MAYR 1998, p. 5.

12 Aqui nés seguimos DAVIES 2007, Capitulo 7, e GINGERICH 2000. Outros exemplos podem
ser encontrados nestas mesmas referéncias.

3 Todos os elementos requeridos pela vida — como o carbono, o oxigénio e o ferro — sdo gerados
no interior das estrelas, o que se mostra de acordo com a descri¢do apresentada pelo Timeu para a
formagdo dos corpos dos mortais pelos “deuses criados.” Em um sentido bastante claro, portanto,
n6s somos realmente filhos das estrelas. Nas palavras do fisico Michio Kaku: ... penso que talvez
uma das mais profundas experiéncias que um cientista pode ter, quase se aproximando do
despertar religioso, é se dar conta de que somos filhos das estrelas [...] Somos literalmente feitos
de poeira de estrela.” KAKU 2000, p. 358.
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0s seus calculos indicavam que tal processo seria altamente improvavel. Em 1951,
no entanto, o astronomo inglés Fred Hoyle sugeriu que o impasse estaria resolvido
se 0 carbono pudesse ser encontrado em um estado excitado (configuracéo
instavel, de energia mais alta) que permitiria a sintese do elemento a partir de
atomos de hélio e de berilo. A existéncia do estado excitado do carbono, com o
valor exato da energia requerida, viria a ser subsequentemente comprovada,** fato
que impressionou fortemente o proprio Hoyle, a ponto de este passar a considerar
0 universo “uma armagdo” — a put-up job —, montada especificamente para
permitir o aparecimento da vida.

Outros exemplos de coincidéncias oportunas podem ser obtidos da
consideracdo da evolugdo da Terra e do seu entorno. Quatro a cinco bilhdes de
anos atras toda a agua na superficie da Terra se encontrava congelada, ja que
inexistia uma atmosfera capaz de aprisionar o calor produzido pelo sol — entdo
consideravelmente mais fraco do que hoje. Com o tempo, acumulou-se sobre o
planeta uma camada de gas carbbnico que passou a prevenir a dissipacdo térmica
(provocando um benéfico efeito estufa), e 0os oceanos tornaram-se liquidos. Como
0 gas carbdnico € soltvel em &gua, no entanto, a camada de CO, permaneceu
controlada, ja que parte do gas era periodicamente absorvida pelos oceanos. Isto
evitou o superaquecimento da Terra, a medida que o brilho do sol aumentava.
Paralelamente, desenvolviam-se no planeta espécies fotossintéticas primitivas, que
passaram a liberar oxigénio para a atmosfera, a um sé tempo permitindo o
surgimento de organismos mais avancados (que necessitam de O, para a sua
manutenc¢do) e evitando a sua destruicdo pela radiacdo solar ultravioleta, gracas a
formacdo de uma camada de o0z6nio. Assim, por uma combinacdo feliz e muito
rara — talvez mesmo Unica — de efeitos aparentemente fortuitos, 0 nosso universo
habilitou-se a abrigar a vida, e, através dela, a consciéncia.

Para os adeptos da chamada versdo forte do principio antropico, nada
haveria de fortuito numa sequéncia de eventos evolutivos favoraveis a vida, como
0s acima descritos. Eles acreditam que as leis da fisica embutem em si mesmas a
prescricdo de que a evolucdo do universo resulte, a partir de certo ponto, na

geracdo de observadores conscientes — uma posicdo da qual podemos supor que 0

“ Em termos um pouco mais técnicos, Hoyle conjecturou que o nicleo de carbono 12 deveria
apresentar um “estado ressonante” com energia nas proximidades de 7,7 MeV (megaeletronvolts),
p g
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astronomo Timeu compartilharia (repetindo as palavras do filésofo Salvatore
Lavecchia, “[o] ‘logos peri physeos tou pantos’ que Timeu ¢ convidado a expor
[...] ndo pode senédo culminar em uma representacéo da natureza e da finalidade do

homem.”*®

). Evidentemente, trata-se de uma posi¢cdo polémica, e a maior parte
dos cientistas continua acreditando que a vida ndo constitui mais do que ‘“um
ornamento trivial e acidental do mundo fisico, sem particular significAncia no
esquema cosmico das coisas.”™® Esses cientistas, embora reconhecam a “sintonia
fina” dos processos evolutivos que afinal ensejaram o aparecimento da vida em
nosso universo, identificam no principio antropico ndo mais do que uma
tautologia: se n6s observamos 0 mundo, as condicGes nele vigentes devem ser tais
que possibilitem a sua observacdo. Este € o principio antropico em sua versdo
fraca.

Uma forma de conciliar as versdes forte e fraca do principio antrépico
surge quando se considera a possibilidade do multiverso, juntamente com a
chamada selecdo antrépica.'’ Neste caso, admite-se a existéncia de um nimero
potencialmente infinito de “universos” — ou regides césmicas —, diferindo entre si
por suas historias evolutivas e pelas caracteristicas das leis fisicas dai resultantes.
Seriam observaveis (isto é, selecionados antropicamente) apenas aqueles
universos — talvez um unico — cujos parametros fisicos se mostrem adequados a
geracdo da vida. Na cosmologia atuaria assim um mecanismo evolutivo nao-
direcionado, combinacdo de acaso e selecdo, semelhante ao operante na biologia:
universos sdo aleatoriamente gerados e a selecdo antropica determina quais dentre
eles serdo observados.

Aparentemente, um principio antropico baseado na nogdo do multiverso
ndo se mostraria compativel com a visdo do Timeu, que em 3la afirma
enfaticamente a unicidade do cosmos.*® Na verdade, a aparente incompatibilidade
pode ser vencida — tanto se lembrarmos que é possivel entender os “multiplos
universos” como dominios distintos de um mesmo cosmos, quanto ao

considerarmos que a teoria postula que um dado dominio ndo se daria a conhecer

de modo a permitir a sua nucleossintese a partir dos nucleos de hélio e de berilo, e os cientistas
vieram a detectar uma ressonancia a energia de 7,656 MeV (SMITH 2004, p. 205).

> LAVECCHIA 2006, p. 156.

1 DAVIES 2007, p. 222.

' CARR 2007.
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aos demais, a sua mdatua existéncia sendo apenas teoricamente inferivel. Além
disso, examinando as potenciais consequéncias da hipdtese do multiverso,
poderemos identificar interessantes ressonancias com o relato do Timeu. Uma
delas é a possivel existéncia de universos que sdo cdpias ou simulacfes de outros,
expressamente projetadas para replicar tdo bem quanto possivel o seu modelo.
Que motivos poderiam levar uma civilizacdo suficientemente avancada a se langar
na aventura da producgdo de tais réplicas? O fisico Paul Davies arrisca algumas

19 (o grifo é

sugestoes: “por razdes de pesquisa, entretenimento, ou altruismo
nosso). E dificil ndo identificar ai um claro eco do Timeu, quando ele nos informa
que foi por ser bom e sem inveja (29e) que, reproduzindo um modelo (29a), o
Demiurgo engendrou 0 cosmos.?

Evidentemente, dependendo dos seus propdsitos especificos, é de se
esperar que mesmo a civilizagdo mais avancada teria que lidar com restri¢fes ao
seu trabalho criativo. Por exemplo, se o universo-copia deve resultar bioamigavel,
a sua geracdo e evolucgéo precisariam ser delicadamente ajustadas para garanti-lo,
0 que talvez implicasse em um resultado final aguém do ideal, sob outros
aspectos. Aqui, o paralelo com o trabalho persuasivo do Demiurgo sobre a
Necessidade resulta evidente. Ndo deve constituir surpresa, portanto, que o
préprio Demiurgo seja nominalmente invocado em algumas das especulacBes
sobre o multiverso. O fisico Heinz Pagels, por exemplo, imaginava que a propria
estrutura de um universo sintético poderia servir como veiculo para a transmissdo
de informacdes expressamente codificadas pelo seu criador — o que Pagels
identificava como “the Demiurge’s hidden message.”®* O papel educativo
atribuido por Platdo aos movimentos celestes poderia bem ser entendido em

termos semelhantes, como o desvelamento de uma mensagem cifrada desse tipo.?

18 «[..] estarfamos certos quando nos referimos a um céu, apenas, ou serd mais de acordo com a
verdade falar de muitos céus e até mesmo de um ndmero infinito? S6 haverd um, se ele foi
construido de acordo com o seu modelo...” PLATAO 2001.

¥ DAVIES 2007, p. 184.

%0 sarah Broadie especula que, quando da escolha entre seguir o modelo sensivel ou o inteligivel
para a sua criagdo, o Demiurgo teria a sua disposicdo um cosmos sensivel anterior, talvez criado
por um outro Demiurgo (BROADIE 2001, p. 25).

' PAGELS 1989.

22 Talvez outro paralelo com a cosmologia platdnica mereca ser mencionado, agora referente ao
Politico: mesmo os universos mais bem simulados estariam sujeitos a falhas, que poderiam se
manifestar, por exemplo, como lentas porém cumulativas alteragcbes em suas constantes fisicas.
Com o tempo, essas falhas poderiam requerer a intervencdo do criador, para redirecionar a
simulagdo ao seu curso adequado (DAVIES 2007, p. 184). Semelhante situacdo ocorreria no
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O principio antrépico admite ainda uma terceira versdo, o chamado
principio antrdpico final, de especial interesse para 0 nosso estudo sobre a
homoiosis theoi. Esse principio propde que, no curso da sua futura evolugdo, a
vida e a inteligéncia se expandirdo sobre o espaco cosmico — inicialmente sob uma
forma mista de biologia e cibernética, e depois transcendendo a biologia® e a
propria matéria — para produzir uma mente distribuida cuja capacidade crescera
continuamente, afinal abarcando todo o universo.”* Nesse momento, 0s seus
atributos ja se terdo igualado aos do proprio Deus, franqueando-lhe dominio nédo
apenas sobre o presente e o futuro, mas mesmo sobre o passado.?® Assim como na
viséo da teologia do processo,?® também para os aderentes do principio antrépico
final Deus ndo constitui um dado cdsmico, a ser encontrado no limiar da Histdria,
mas sim uma entidade em constante formacdo, crescendo e se desenvolvendo
junto com o universo. E em tal processo, 0 nosso papel seria maior do que o de
simples instrumentos ou meros artesdaos da divindade: nés proprios viriamos a ser
0 Deus a nos aguardar no futuro, no que pode ser entendido como a consumacéo
da homoiosis theoi.

Mas como se poderia explicar a origem de um universo cujo Deus s se
encontra em seu termo? Uma possibilidade, obviamente, é a de que Deus e
Criador sejam conceitos distintos. Se 0 NOSSO uNiverso vem a ser mesmo a copia
de um outro universo, esta bem se poderia mostrar a explicacdo mais plausivel — a

ndo ser que estejamos dispostos a acomodar uma sequéncia potencialmente

cosmos como descrito no Politico, onde a intervengdo do deus se faz periodicamente necessaria
para evitar a sua precipitagao no “mar de dessemelhanga” (273d-€).

2% Como sugere o titulo da obra de Ray Kurzweil, um dos profetas desse futuro: The Singularity is
Near: When Humans Transcend Biology. Uma questdo pertinente quanto a nossa futura
supermente desencarnada seria: em que ela havera de se ocupar? O proprio Kurzweil sugere a
resposta: “The role of work will be to create knowledge of all kinds [...].The role of play will be,
well, to create knowledge...” (KURZWEIL 2005, p. 300). Se Kurzweil estiver certo, nés podemos
acreditar que o futuro nos reserva uma vida contemplativa semelhante a que Sedley identifica
como o ideal aristotélico: algo ndo muito diferente da atividade de pesquisa desenvolvida no Liceu
(ver Capitulo 2).

% Para um interessante contraponto a esta visio extremamente otimista sobre as possibilidades do
progresso humano, veja-se GORDON 2000, onde se defende que o acelerado desenvolvimento
registrado desde a Revolugdo Industrial teria sido uma excecdo, e que as nossas atuais inovacdes
tecnoldgicas ja ndo seriam comparaveis aos grandes avangos obtidos no passado, como o motor a
combustdo ou a eletricidade.

? |sto, admitindo-se a extrapolacdo ousada, para o mundo macroscopico, de uma certa
interpretacdo da teoria quantica, em principio aplicavel apenas ao dominio subatémico (ver a
sequéncia do texto).

% EPPERLY 2011. Ver Capitulo 3.
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infinita de deuses gerados por deuses.”” Mas existe uma alternativa, que é a de
admitirmos a possibilidade da autocriacdo, como sugerida pelo fisico norte-
americano John Wheeler, pai da ideia do universo participativo.?® Em sua
juventude, Wheeler trabalhou com o fisico dinamarqués Niels Bohr, e, talvez por
este motivo, a sua visdo de um universo autocriado é fortemente influenciada pela
chamada interpretacdo de Copenhague para a fisica quéantica (descrita
sucintamente a seguir), que atribui ao observador um papel preponderante na
definicédo da realidade.

Como a teoria quantica postula que todo sistema fisico existe numa
superposicao de estados — e ndo em um estado definido —, até que se efetue uma
medicéo sobre ele, a interpretacdo de Copenhague, favorecida pelo grupo de Bohr,
propBe que € o proprio ato de medir que afinal forca o sistema a assumir um dado
estado. Por exemplo, como a posicéo e a velocidade de uma particula ndo podem
ser determinadas simultaneamente,?® ao escolher aferir uma das duas grandezas é
0 observador quem acaba por definir o estado da particula — se ela estaria bem
localizada, ou, alternativamente, movendo-se com uma dada velocidade. Como
toda medicdo acaba sempre determinando o estado em que se encontrava 0
sistema anteriormente a sua observacao, a interpretacdo de Copenhague parece
sugerir que seria possivel alterarmos o passado a partir das escolhas feitas no
presente, mesmo que seja impossivel enviar informacéo de volta no tempo.*® John
Wheeler identificava ai a chave para a compreensdo de um universo capaz de
gerar a si mesmo. Segundo ele, a criacdo se daria num laco fechado: a fisica
produz a matéria, depois a vida, e afinal observadores conscientes, capazes de

interroga-la; através das suas escolhas, estes se tornam entdo participantes — ou

2" E aqui nos aproximariamos de uma cosmologia gnéstica. Os discipulos de Simao o Mago — nos
informa Eliade — conjecturavam 365 céus com os seus anjos respectivos (ELIADE 2011, p. 328).
%8 Ou, como ele talvez preferisse dizer, pai da “ideia para uma ideia” do universo participativo.

2 Em virtude do chamado principio da incerteza de Heisenberg. Quanto maior a precisio com que
se mede a velocidade da particula, tanto maior serd a imprecisdo da medida de sua posic¢do, e vice-
versa.

%0 A interpretacéo alternativa & de Copenhague é a dos universos paralelos, que atualmente tende a
ser favorecida pelos fisicos. Segundo esta, todo sistema fisico existe numa superposicdo de
universos idénticos, que se diferenciam e passam a evoluir independentemente, apds cada
medicdo. No instante da observacéo, toda a realidade — incluindo sistema e observador — se bifurca
em duas cOpias distintas e igualmente reais, que seguem as suas existéncias paralelas.
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seja, cogeradores da realidade — podendo vir a afetar até mesmo o processo
evolutivo pregresso que os originou.™

Aceita a sua extrapolacdo, para 0 mundo macroscépico, de uma das mais
paradoxais consequéncias da teoria quéantica, a visdo de Wheeler parece
compativel com a interpretacdo de que ndés mesmos seriamos o Demiurgo do
Timeu*’— mas apenas quando aplicada a um universo que sempre existiu ou entio
se gera continuamente,® de sorte a evitar especulacdes sobre qual viria a ser o
motor da eventual primeira criacdo.>* Ja o cosmologista Frank Tipler ndo teme
encarar esta questdo, e imagina um universo que se autogerou no tempo. Tipler é
um dos mais ousados adeptos do principio antrépico final: dentro de 5x10'° a
5x10" anos, estima ele® — época em que o universo estar4 atingindo a sua maior
expansdo —, a vida inteligente ter4 assumido o controle do cosmos.*® Esse
processo tera inicio muito tempo antes, talvez ja no proximo século, quando
“seres humanos manufaturados”, capazes de se autorreproduzir e de se auto-
aperfeigoar continuamente, serdo enviados da Terra para colonizar as estrelas.
Espalhando-se rapidamente por trilhdes de sistemas solares, gracas as fontes de
energia praticamente inesgotaveis a sua disposicdo, os seres humanos artificiais
findardo por conectar todas as galaxias numa rede computacional de poder
inimaginavel. Alguns bilhdes de bilhes de anos mais tarde, com o universo ja se
contraindo na dire¢cdo do big crunch (estado singular oposto ao big bang), a

capacidade de processamento do supercomputador cdésmico se haverd tornado

38 A leitura de Wheeler é as vezes referida como o principio antrépico participativo. A
possibilidade da autocriagdo parece responder a nossa fantasia de sermos 0s nossos proprios pais —
0 complexo causa sui, como a define Norman O. Brown (BROWN 1985, p. x).

%2 SILVERMAN 2007.

%% Como propde CARONE 2005.

% Os fisicos menos especulativos em geral ndo veem problema ai, contentando-se com apelar para
as flutuagdes do vacuo como explicagdo final para a origem do universo — qualquer universo.
Pode-se dizer que a fisica moderna, com as suas descobertas sobre o vacuo, encontrou um novo
ponto de concordancia com a cosmologia de Platdo. O universo de Platdo ndo admite o vazio, e a
teoria quéntica descobriu que 0 que se imaginava ser 0 vazio — 0 vacuo —, tem na verdade uma
estrutura complexa: ele é permeado pela chamada energia escura, que, pelas estimativas atuais,
corresponde a 70% da composi¢do do universo, e € a responsavel pela antigravidade que esta
acelerando a sua expansdo. Mesmo no vacuo, os campos fisicos estdo sujeitos a variagles
aleatdrias de intensidade — flutuages — que podem ser explicadas como a geragdo de particulas
virtuais, que surgem e desaparecem espontaneamente. Se por algum motivo tais flutuagdes
adquirem suficiente intensidade, as particulas geradas podem vir a agrupar-se em configuragdes
com alta densidade de energia, capazes de se separar localmente do universo-mée, produzindo um
universo-bebé que passa entéo a se desenvolver independentemente (ver CARROLL 2010, p. 379).
% Qu seja, dentro de cinquenta quatrilhdes a cinco quintilhdes de anos.

% TIPLER 1995, p. 19.
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virtualmente infinita, habilitando-o a facanhas como a de ressuscitar toda e
qualquer criatura que ja haja vivido.*

Esse cenario, assegura Tipler, ndo ¢ um mero exercicio de “o homem
brincando de Deus”; o que se acha em jogo ¢ a possibilidade de perpetuagao da

%8 (0 grifo é

vida no cosmos, e de “a humanidade assegurar a sua unido com Deus
nosso). Deus, na visao de Tipler, € a singularidade final a que o universo se vera
reduzido — o ponto Omega, como ele o define; e este viria a ser nada menos do
que o préprio Deus da tradicdo judaico-crista, criador do céu e da Terra.* Tipler
ndo vislumbra qualquer dificuldade num universo que precisa gerar 0 Seu proprio
criador; tudo se resumiria, acredita ele, numa questéo de referencial: embora, do
nosso ponto de vista, a seta do tempo aponte sempre do passado para o futuro,
nada impede que do ponto de vista de Deus seja diferente.*’ E ele apela & Biblia,
para defender a sua posicdo: quando Javé, surgindo como a sarca ardente,
responde a Moisés “Eu sou o que sou” (Exodo, 3:14), a traducdo mais fiel ao

hebraico deveria ser “Eu serei o que serei.” Ou seja, o proprio Deus que falou ao

patriarca se teria admitido um Deus ainda em geracéo.*

%7 A teoria de que o destino final do nosso universo é ser esmagado num big crunch n&o é mais
aceita pela fisica contemporanea, que hoje acredita numa expansdo ilimitada, a taxas cada vez
maiores. Este é apenas um dos varios pontos fortemente contestados da teoria de Tipler, ndo
obstante o seu esfor¢o para tentar revestir as suas ideias num formalismo matemaético rigoroso,
como o que ele apresenta no alentado Apéndice para Cientistas da sua obra de 1995 (TIPLER
1995, pp. 395 a 517).

% TIPLER 1995, p. 21.

¥ Assim como Kurzweil (KURZWEIL 2005. Ver nota 23), Tipler utiliza o termo singularidade
para descrever o que ele imagina vird a ser o estado final do universo. O mesmo termo é
empregado, no entanto, em acepc¢es diferentes pelos dois autores. Para Tipler, trata-se do estado
de volume zero e densidade infinita a que o universo se vera reduzido, por efeito do big crunch. Ja
Kurzweil o entende no sentido de uma singularidade matematica: um ponto em que a magnitude
de uma dada funcéo ultrapassa qualquer valor limitado. Isto é o que acontece, por exemplo, com a
funcdo f(x)=1/x, quando a variavel x se aproxima de zero. Para Kurzweil, a fungéo de interesse é a
qgue descreve a capacidade tecnoldogica da humanidade. Com novos conhecimentos sendo
produzidos e difundidos a taxas cada vez maiores (Kurzweil estima que, no século XXI, nds
experimentaremos o equivalente, hoje, a vinte mil anos de progresso), ndés inevitavelmente
atingiremos uma condi¢do de avango explosivo (a singularidade) que redundara numa alteracéo
radical da forma de vida humana, libertando-a afinal dos seus determinantes genéticos. A partir
desse estagio, o universo inteiro se vera “saturado” pela inteligéncia combinada do homem e da
maquina. A visdo de Kurzweil é portanto, em esséncia, semelhante a de Tipler e a dos adeptos do
principio antropico final. Mas Kurzweil se exime de identificar a sua singularidade a Deus.

* HORGAN 1998, p. 317. Talvez seja pertinente recordar aqui a frase do rabino Henry
Slonimsky, citada no Capitulo 3: “The kingdom of God, and God himself, is at the end of the road,
not at the beginning” (o grifo é nosso). E interessante também observar que, para Agostinho, o
tempo fluiria do futuro para o passado, e ndo o contrario, como nos lembra PELIKAN 1998, p. 18.
" Segundo o sitio Judaism 101 (http://www.jewfaq.org/g-d.htm#Eternal), o tempo verbal no
original hebraico Ehyeh asher ehyeh pode ser tanto o presente como o futuro. Assim, das quatro
possiveis leituras da resposta de Deus, Tipler teria escolhido a mais adequada a sua teoria. Jack
Miles sugere uma interpretag8o alternativa para a elocucdo divina (MILES 1997, p. 121): como o
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A teoria do ponto Omega constitui talvez o mais audacioso
desenvolvimento de uma linha de pensamento especulativo que registra uma
longa genealogia. O proprio Frank Tipler identifica alguns dos seus precursores,
entre eles o jesuita e paleontélogo francés Teilhard de Chardin, o quimico irlandés
John Desmond Bernal, e o fisico inglés Freeman Dyson. Teilhard de Chardin é o
pai da expressdo ponto Omega, bem como do conceito associado de noosfera.*?
Segundo Teilhard — que tentava conciliar a fé catolica com a evolugdo darwiniana,
nos termos em que esta era entendida na primeira metade do século vinte —, a
noosfera seria a camada de vida inteligente que a acao criadora e civilizadora do
homem haveria de expandir sobre toda a Terra, para afinal configurar, num futuro
distante, uma mente Unica, imaterial e superpoderosa, que viria a marcar a
culminacéo da historia: 0 ponto Omega, ou Deus. Para Teilhard, o destino final da
humanidade seria a unido extatica com Deus — e podemos identificar ai mais uma
instancia da homoiosis theoi —, mas ele ndo cogitava de viagens estelares, e
acreditava que o l6cus do ponto Omega seria a propria superficie terrestre.** A sua
teoria difere portanto fundamentalmente da de Frank Tipler, que ndo reconhece
para com o jesuita qualquer débito cientifico, admitindo apenas haver-lhe tomado

original contém apenas consoantes — hyh ’shr ’hyh —, e como a diferenga grafica entre o “y” € o
“w”, no hebraico, seria “quase microscopica”, a sentenga correta poderia ser Ehyeh asher ahweh,
significando “Eu sou o que fago.” Para Miles, isto seria consistente com um Deus que se define
sobretudo pelo que faz (o radical arcaico hwh, traduzido por “fazer acontecer” ou “agir”, aparece
no seu préprio nome, Jahweh), e cujos atos precedem a plena consciéncia das suas intengdes. Isto
estaria igualmente de acordo — podemos aduzir — com a interpretacdo que vem sendo explorada
aqui, de um Deus que se gera e se revela a si mesmo apenas paulatinamente. E interessante
também observar que, no Evangelho de Lucas, 20:41-44, Jesus faz men¢do a uma passagem das
Escrituras que parece evocar um paradoxo temporal semelhante ao que Tipler pretende resolver.
Indagado pelos fariseus se seria ele mesmo o Messias, Jesus lhes teria perguntado: “o que pensais
do Messias?” Ouvindo que este seria filho de Davi, Jesus cita entdo um salmo em que Davi se
refere ao Messias como seu Senhor (Salmo 109:1: “Disse o Senhor ao meu Senhor...””), e pde a
prova o conhecimento dos doutores da Lei: “Se Davi, pois, lhe chama Senhor, como pode ele ser
seu filho?”. Jesus ndo sugere uma resposta, tampouco os fariseus, mas esta poderia bem se
encontrar em um Deus — igualmente Messias e Criador — que s6 se consuma no final da Histéria.

*2 TEILHARD DE CHARDIN 1975. O termo noosfera teria sido na verdade cunhado pelo
geoquimico Vladimir Vernadsky, um dos cosmistas russos (YOUNG 2012, p. 156 — ver a
continuacdo do texto). Vernadsky entendia a criacdo da noosfera como uma terceira etapa no
desenvolvimento da Terra, seguindo-se as da geosfera e da biosfera, e acreditava que, assim como
a biosfera afetara profundamente o substrato geoldgico do planeta, também a progressiva difusao
da vida inteligente haveria de ter fortes repercussfes sobre a biosfera. O fildsofo e matematico
francés Edouard Le Roy, que foi discipulo de Bergson e, assim como Teilhard, frequentou os
cursos de Vernadsky na Sorbonne, é também as vezes creditado como o pai do conceito da
noosfera.

*3 Nisto, Teilhard parece ter se mantido mais proximo da verdade evangélica. Como lembra Robert
Wright, 0 “Reino de Deus” previsto por Jesus haveria de ser um reino terrestre: “... embora
descrito em Mateus como um ‘Reino dos Céus’, [ele] seria o reino antecipado pelo Segundo Isaias,
aqui mesmo, na Terra” (WRIGHT 2012, pp. 307-308).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111965/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111956/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111956/CA

61

de empréstimo o termo com que passou a identificar a sua prépria singularidade
final. A verdadeira inspiragdo para o trabalho de Tipler teria advindo de um artigo
publicado em 1979 por Freeman Dyson,** que por sua vez encontrara motivacao
no postulado da vida eterna avangado por John Bernal cinquenta anos antes.

Ao contrario de Teilhard, Bernal acreditava que a humanidade haveria de
se langar necessariamente a conquista das estrelas, se pretendia sobreviver a morte
do seu proprio sol. A sobrevivéncia no espaco intergalactico nos imporia,
ademais, uma transformacdo essencial: seria preciso revestirmos novos corpos,
superiores aos que nos foram legados pela natureza — corpos mais sutis, nao
bioldgicos, paulatinamente desenvolvidos por nossa propria ciéncia, num processo
de evolucdo dirigida. Aos poucos, a humanidade se iria “eterializando” —
conservando todo o seu espirito, porém cada vez menos da sua substancia original
—, até se transformar em “massas de atomos no espago, comunicando-Se por
radiagdo, e afinal resolvendo-se inteiramente em luz.”*> A esta visdo de futuro,
Freeman Dyson se prop6s dar uma fundamentacdo cientifica, e o seu trabalho
resultou no artigo que serviu como base para as especulacdes de Tipler.*® Assim
como Bernal, Dyson também acreditava que a inteligéncia haveria de se espalhar
pelo universo, gerando uma mente unica. Mas, em oposicao a Teilhard, ele era
avesso a ideia de uma culminacdo da histdria, porque a consciéncia — ou Deus,
com quem ele a identificava — permaneceria para sempre em continua expansao.
Também lhe parecia estranha a no¢do de uma futura assimilagdo entre Deus e a
humanidade. Nas suas proprias palavras,” “[n]Jo presente estagio do
desenvolvimento de Deus, nGs somos 0s principais canais para sua entrada neste
planeta. Mais tarde, cresceremos com ele, ou poderemos ficar para tras.”

Ideias semelhantes as acima consideradas encontram-se também entre 0s
chamados cosmistas russos, que sO recentemente comecaram a atrair a atencéo do

Ocidente.*®* O cosmismo russo floresceu do final do século XIX ao inicio do

“*DYSON 1979.

** BERNAL 1929, p. 47. Encontra-se também aqui uma espécie de assimilago as estrelas, se bem
gue ndo uma homoiosis theoi. O socialista Bernal parece ndo ter achado necessario mencionar
Deus uma vez sequer em seu trabalho.

% Com isto, Dyson se habilitou como um dos pioneiros da linha de especulagdo que Tipler
identifica — sem qualquer ironia — como “teologia cientifica.” John Horgan utiliza a mesma
expressdo, mas associando-a a “ciéncia irdnica” ou wishful thinking (HORGAN 1998, p. 303).
Wolfgang Smith utiliza o termo “escatologia fisica”, para se referir ao principio antropico final
(SMITH 2004, p. 210).

“"DYSON 1988, pp. 118-119. O grifo é nosso.

“ YOUNG 2011.
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(3

século XX, congregando cientistas, artistas e poetas em torno de “uma visao
holistica do universo que pressupde uma evolugéo teleologicamente determinada.”
Segundo os cosmistas, 0 mundo se encontraria numa fase de transicdo da
“biosfera” para a “noosfera”, e a futura “unificagdo ativa e a organizacao” da
humanidade em uma “consciéncia planetaria” haveria de conduzir o universo a
perfeicdo, produzindo uma “raga humana imortal”.*® Entre 0os nomes proeminentes
do cosmismo russo encontram-se os do pioneiro da astronautica Konstantin
Tsiolkovsky (1857-1935), e o do filésofo Nikolai Fedorov (1829-1903),
considerado o “SOcrates moscovita.” Tsiolkovsky, um professor de provincia
autodidata, desenvolveu solugdes técnicas que viabilizariam 0s voos espaciais, e
defendia que a colonizacdo dos planetas seria fundamental para assegurar a
perfeicdo da humanidade. Fedorov, mentor de Tsiolkovsky, acreditava que 0s
homens deveriam se engajar conscientemente num processo de evolucao biolégica
ativa — incluindo a cria¢do de corpos sintéticos —, visando a autoperfeicdo fisica,
mental e espiritual. Para ele, todas as religides podiam ser reduzidas ao culto dos
ancestrais, mas ao cristianismo, como religido da ressurreicdo, cabia a tarefa
especial de unir a humanidade em torno do objetivo comum de ressuscita-los.
Segundo Fedorov, no futuro nés haveriamos de assumir o controle da trajetoria da
Terra através do espaco, transformando-a numa nave espacial autoguiada que
exploraria o universo em busca das particulas dispersas dos ancestrais, a partir das
quais se viabilizaria a sua ressurrei¢do. Torna-se claro, portanto, que Fedorov foi
capaz de se antecipar em mais de um século a visdo audaciosa de futuro

preconizada por Frank Tipler.

A nossa incursdo pelo campo das especulacdes cosmoldgicas da fisica
contemporanea parece nos haver conduzido a um terreno familiar. O principio
antropico, em sua versdo final, mostra-se consistente com a interpretacdo que
vimos entretendo para o papel do Demiurgo no Timeu, e para 0 Processo
evolutivo ali descrito: o Demiurgo seriamos nds — artifices de um universo em
constante criagdo;>® o nosso destino Gltimo seria o retorno as estrelas; e o retorno

as estrelas seria a homoiosis theoi. Um ponto crucial, no entanto, parece ter se

* ROSENTHAL 1997.
%0 Adotando a interpretagdo do universo autocriativo de Wheeler, de preferéncia a solugio de
Tipler, de um universo que precisa engendrar o seu proprio criador.
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mantido fora da nossa analise: o que se refere ao possivel papel que a evolucao
moral desempenharia nesse processo. Vamos abordé-lo a seguir rapidamente,*
considerando as condigdes sociais que poderiam viabilizar a expansdo da
humanidade sobre as estrelas e a sua perpetuacdo no universo, ainda que sob uma
forma imaterial.

Segundo a classificagdo proposta pelo astrofisico russo Nikolai Kardashev,
seriam trés os futuros estagios evolutivos da nossa civilizacdo:>*> uma vez que
tenhamos dominado os recursos energéticos do nosso planeta, nés nos tornaremos
uma civilizacdo do Tipo I, capaz, entre outros feitos, de controlar o clima da Terra
e de vir a explorar todo o sistema solar; posteriormente, quando tivermos
dominado a energia do préprio sol, nds seremos uma civilizacdo do Tipo I, e
comegaremos a colonizar os sistemas estelares mais proximos; finalmente, tendo
nos habilitado a extrair a energia de bilhdes de sistemas solares, nds seremos uma
civilizacdo do Tipo Ill, e submeteremos a nossa vontade tanto o tempo como o
espaco. Segundo Freeman Dyson, atingido o nivel Il — o que ele estima seja
factivel dentro de alguns milhares de anos —, a espécie humana ja se tornaria
“invulneravel a extingdo, mesmo em face da pior catastrofe natural ou artificial
imaginavel”.>® Evidentemente, no nosso atual estigio de desenvolvimento
(permanecemos uma civilizacdo do Tipo 0), nés ainda nos encontramos muito
longe da invulnerabilidade, e é importante notar que grande parte do perigo que
nos espreita — a possibilidade de uma catastrofe ecoldgica, por exemplo, ou do
aniquilamento nuclear — tem sua origem na propria acdo humana. Restam,
portanto, fortes ddvidas sobre se nds seremos capazes de transpor mesmo o
umbral para uma civilizacdo do Tipo | — e isto ndo tanto em razdo do enorme gap
tecnoldgico a ser vencido, mas do elevado nivel de organizacdo e coesdo social
que essa transicdo requer: a exploracdo eficiente e a utilizacdo racional de toda a
energia disponivel no planeta — desde o fundo dos oceanos até a exosfera — ird nos
exigir, quase que por definigdo, uma organizacao social de nivel planetario, o que,
nas palavras de Heinz Pagels, “pord a prova nossos mais profundos recursos de

razdo e compaixao.”*

>! Este tema sera retomado no Capitulo 6.

>2 KAKU 2000, p. 300.

> DYSON 1979B, p. 212.

* PAGELS 1982, p. 309. Kurzweil também alerta que a singularidade ird exacerbar a nossa
propenséo de agir segundo inclinagdes destrutivas (KURZWEIL 2005, p. 21).
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A concluséo a que podemos chegar, portanto, em consonancia tanto com o
Timeu quanto com a cosmologia especulativa, é a de que o retorno as estrelas e a
assimilacdo a Deus permanecem um destino aberto a humanidade; mas a
possibilidade de atingi-lo vai depender fundamentalmente do nosso desempenho
ético e moral. E a escala de tempo em que haveremos de ser avaliados neste
quesito ndo se mede apenas nos bilhdes de anos que ainda nos separam da morte
do nosso sol, mas também nos poucos anos ou séculos que podem nos afastar da

ameaca da autodestruicao.
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6
Homoiosis theoi e progresso moral

O progresso moral é condicdo necessaria para a homoiosis theoi, seja em sua
versdo original platénica, ou — como vimos no capitulo anterior — em sua versao
contemporanea, representada pelo principio antropico final. Alguns adeptos deste
principio, como o tedrico da complexidade James N. Gardner, por exemplo,
entendem que a “selecdo natural cosmica” atua ndo de modo a privilegiar
indiscriminadamente qualquer universo capaz de gerar vida inteligente, mas
apenas aqueles em que a vida se mostra capaz de evoluir em direcdo a uma
“cren¢a na verdade moral.” Apenas universos morais teriam a oportunidade de se
reproduzir, gerando assim universos-bebés que preservariam as suas
caracteristicas e as propagariam sobre o cosmos.*

No caso especifico do Timeu, o desenvolvimento moral vem a ser o0 motor
de todo o processo de ascensdo evolucionaria, que vai culminar exatamente —
segundo a nossa interpretacdo — na assimilacdo a Deus. Encontra-se assim, em
Platdo, uma proposta de evolucdo por aperfeicoamento que € interessante
contrastar com a perspectiva de perfeicdo por evolucdo, potencialmente
franqueada & humanidade pela teoria evolucionaria darwiniana.> Ao final de A
Origem das Espécies, o proprio Darwin ja manifestava o seu otimismo: “[...] uma
vez que a selecdo natural trabalha apenas para e mediante o bem de cada
individuo, todos os dons corporais e mentais tendem a progredir para a

! Esta é a esséncia da hipotese do biocosmo egoista, proposta por Gardner em seu livro Biocosm:
The New Scientific Theory of Evolution, de 2003. Ver WRIGHT 2009, p. 531.

2 A discusséo a seguir acompanha muito do capitulo XII de PASSMORE 2000. Dois nomes que
Passmore ndo considera ali, mas que talvez seja interessante mencionar, sdo o do psiquiatra
austriaco Alfred Adler, fundador da escola de psicoterapia conhecida como psicologia individual,
e 0 do estadista, militar, e também filésofo sul-africano Jan Smuts. A Smuts é creditada a
introdugdo do hoje em dia muito popular conceito de holismo, que, segundo ele, descreveria o
processo pelo qual todo o cosmos tende a evoluir criativamente no sentido de incorporar sempre
maior diversidade em unidades cada vez mais complexas. Adler teria sido influenciado por esta
nogdo, ao propor uma das primeiras abordagens néo reducionistas para o estudo e o tratamento das
psicopatologias (a sua psicologia individual representaria “the psychology of the undivided
whole”). Segundo ele, o objetivo final da evolucéo bioldgica seria o de proporcionar a criagdo de
uma sociedade ideal, em que a humanidade atingiria a perfei¢do (ver GREY 1998, por exemplo).
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perfeicdo.”® Por outro lado, Alfred Wallace, codescobridor com Darwin do
mecanismo da selecdo natural, acreditava que a evolugdo haveria de conduzir a
uma sociedade ideal, por ele descrita em termos evocativos da Kallipolis
platonica: 1& ndo haveria governo, e cada homem se dedicaria ao cultivo tdo
somente das suas capacidades mais elevadas, ndo se deixando guiar pelas paixdes.
Esta linha de pensamento acabaria por se desenvolver naquilo que o filésofo John
Passmore identificou como “o empreendimento intelectual mais caracteristico do
século XIX”, com repercussao ainda em nossos dias: a tentativa de fundamentar a
crenca na perfectibilidade humana sobre uma alian¢a harmoniosa entre ciéncia e
religido.* Semelhante propésito anima hoje, como vimos, a teoria do ponto Omega
de Frank Tipler, por exemplo.

Herbert Spencer foi um dos primeiros a tentar aplicar os principios da
evolucdo biologica ao dominio da ética. Para ele, a humanidade ainda ndo se
adaptara plenamente a vida em sociedade, mas o mecanismo evolucionario da
“sobrevivéncia do mais apto” — expressdo cunhada pelo proprio Spencer — haveria
de assegurar a paulatina prevaléncia do altruismo entre os homens — se ndo por
outra razdo, simplesmente porque os socialmente inadaptados produziriam menos
descendentes. Infelizmente, Spencer findou por reconhecer que o processo de
adaptacdo poderia se provar agonicamente lento, demandando talvez um tempo
infinito. O russo Piotr Kropotkin, principal teérico do movimento anarquista,
tinha uma visdo diferente sobre a sobrevivéncia do mais apto. Na sua obra
Mutualismo: Fator de Evolugéo, de 1902, ele defendia que a cooperacdo, e ndo a
competicdo, era o fator determinante da evolugdo natural, e vaticinava que o
futuro testemunharia o predominio de organizacGes cooperativas e ndo coercitivas
que possibilitariam a humanidade desenvolver as suas melhores faculdades.

Mesmo em sua roupagem mais sobria, no entanto, o otimismo de Spencer
e de Kropotkin jamais chegou a granjear unanimidade, sequer entre oS
darwinistas. O bidlogo Thomas Henry Huxley, por exemplo, acreditava que o
papel da humanidade seria o de combater o processo de evolugdo natural, ndo o de
fomenta-lo. Huxley reconhecia a primazia do mal entre as forgas da criacéo, ainda

que, sob certas condicOes, estas talvez se mostrassem capazes de engendrar 0s

$ DARWIN 1982, p. 222.
* PASSMORE 2000, p. 398.
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rudimentos de uma ética.’ E justo dizer que, para Huxley — tomando aqui de
empréstimo a imagem introduzida por David Oates® — “o tradicional ‘problema do
mal’ fora virado de ponta-cabe¢a”: o mal passou a ser o dado, cabendo a nos

2

resolver o “problema do bem.” Parte da solugdo envolve necessariamente
determinar o quanto do progresso moral pode ser confiado a nossa prépria acao
consciente — um ponto sobre o qual continua a inexistir consenso.

Pensadores como Henri Bergson e Bernard Shaw estavam convencidos de
que a evolucio puramente natural atingira o seu apice.” Bergson, que entendia o
universo como uma “maquina para a produgdo de deuses”,? acreditava que o fardo
da evolucédo havia migrado para os ombros do homem, cabendo a este provar-se a
altura da sua nova incumbéncia: forjar-se em uma versao superior de si mesmo —
se ndo em um deus, a0 menos em um super-homem. O bidlogo Julian Huxley era
outro que enxergava no ser humano o potencial para tomar-se a si as rédeas da
evolugéo, tornando-a ndo apenas mais expedita e eficiente, mas sobretudo mais
ética, como pretendia o seu avd Thomas Henry. Assim como Bergson, para quem
a humanidade encarnava o “maximo de indeterminagdao e liberdade” que a
evolugdo poderia proporcionar,’ Julian Huxley salientava a nossa singularidade no
panorama evolutivo. O homem se distingue, argumentava ele, por ser capaz de
manter um alto grau de variabilidade no &mbito da sua propria espécie, o que ele
deve tanto aos seus arraigados habitos migratérios quanto a sua enorme
disponibilidade sexual.’® Apoiado na vantagem evolutiva que a diversidade
proporciona, 0 homem mostrara-se capaz de desenvolver a razao e a civilizacéo, e

agora, com base nestas, habilitava-se a cultivar capacidades singulares, nele ainda

® Neste ponto, a expectativa de Huxley parece confirmada pelas pesquisas contemporaneas: tem-se
verificado que certas formas de altruismo — como o altruismo por parentesco, o altruismo
reciproco, e, em alguma medida, o altruismo de grupo — podem realmente se desenvolver entre 0s
animais sociais. Ver, por exemplo, SINGER 2011, p. 54.

® OATES, 1988.

" Como atestam, por exemplo, as suas respectivas obras La Evolution Créatice (1907) e Man and
Superman (1904).

® Bergson, The Two Sources of Morality and Religion, citado em PASSMORE 2000, p. 385.

° Bergson, Creative Evolution, citado em PASSMORE 2000, p. 384.

19 Desta forma, a humanidade se torna capaz de conjugar as vantagens evolutivas dos animais
especialistas com as dos generalistas. Os especialistas sdo mais restritivos quanto ao habitat que
podem ocupar, mas tendem a sofrer especiagdes mais frequentes, o que pode constituir importante
vantagem adaptativa no longo prazo. J& os generalistas sofrem menos especiagdes, mas conseguem
sobreviver numa gama variada de habitats, estando menos suscetiveis a extingdo quando face a
alterages em seus nichos ecoldgicos (Ver, por exemplo, BROCKMAN 1989, p. 121).
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dormentes — o que viria a incluir, possivelmente, habilidades parapsiquicas.**
Também para Huxley, portanto, 0 nosso destino seria o de deuses ou o de super-
homens, uma visdo que animaria ainda pensadores tao distintos quanto Nietzsche,
Hegel, Ernest Renan e Teilhard de Chardin. Todos estes professaram a confianga
de que os seres humanos, seja opondo-se a evolucao natural ou aliando-se a ela,
haveriam de se transmutar em uma espécie exaltada, no curso de um processo
frequentemente descrito, pelos de propensdo religiosa (caso de Renan, por
exemplo), como um gradual revelar-se ou despertar de Deus.

Essas nocBes, como ja deve parecer evidente, mostram-se de acordo com a
nossa interpretacdo evolutiva para a homoiosis theoi, baseada no mito da criacédo
do Timeu. Teilhard de Chardin, em particular — cujo sistema, segundo Passmore,
incorpora essencialmente todas as possiveis versdes da perfectibilidade humana,
como a mistica, a metafisica, a cientifica e a social’> — parece singularmente
afinado com a nossa posicao. Para ele, o progresso do homem demandaria tanto o
esforgo do individuo para a ascensdo ao sobrenatural quanto o trabalho coletivo de
elevacdo da humanidade. No primeiro, nés podemos identificar a fase individual,
metafisica, da assimilacdo a Deus — a subida do filésofo para a contemplacéo do
Bem —, a qual deve suceder necessariamente a fase da descida, com o trabalho de
educacdo moral e cientifica que viabiliza e enfim consuma a homoiosis theoi —
instante em que, finalmente unificados,™ coletivamente nos tornamos Deus. Antes
que evolucdo, para Teilhard todo esse processo configuraria uma involugdo: néo
um desenvolvimento em direcdo a algo externo e distinto, mas a atualizacdo de
um potencial intrinseco que vem a ser aquilo mesmo que confere ao universo o
seu significado.

Um ponto em que a visdo de Teilhard discrepa da nossa perspectiva sobre
a homoiosis theoi encontra-se em sua énfase sobre o papel da graga na unido com
o divino. Na auséncia da graga, acreditava Teilhard, todo o esforco para a
educacdo moral e a unificagdo da humanidade seria baldado, e nos estariamos

condenados a permanecer para sempre aquém do nosso potencial, e apartados de

10 Evangelho de Jodo parece expressar uma expectativa semelhante. Em 14:12, Jesus afirma: “..
aquele que cré em mim fara também as obras que eu fago, e fara outras ainda maiores...”. E ndo
devemos esquecer que Jodo foi o Gnico dos evangelistas a reportar o milagre da ressurrei¢do de
Lazaro.

2 P ASSMORE 2000, p. 410.
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Deus. Evidentemente, inexiste um correlato para a graca divina no mito da criagcao
do Timeu, e se o estagio final do processo evolucionario ali descrito — o retorno
de cada alma a sua estrela nativa'® — eventualmente se provar viavel, isto se dara
tdo somente em virtude do aperfeicoamento moral da humanidade. Parece
possivel, ainda assim, propor uma interpretacdo para a graca divina que seria
compativel tanto com a perspectiva de Teilhard quanto com a do Timeu — isto, se
fizermos apelo & nogdo de propriedade emergente.

Emergente é qualquer propriedade de um sistema complexo que ndo se
pode reduzir a interacGes simples entre os constituintes fundamentais do sistema.
Exemplos conhecidos sdo as chamadas mudancas de fase dos sistemas fisicos,
como a magnetizacdo de um metal ou o congelamento de um liquido. As forcas de
interacdo entre os atomos do metal ou entre as moléculas do liquido — os
constituintes bésicos desses materiais — ndo nos permitem prever que, sob
determinadas condigcdes, esses sistemas irdo se configurar em estados
significativamente distintos daqueles em que normalmente se apresentam. Por
exemplo, a temperatura de zero grau Celsius, manifestando um efeito
intrinsecamente sistémico — ou seja, dependente do fato de haver um nimero
muito grande de moléculas em interacdo — a agua congela, sofrendo uma transicédo
da fase liquida para a fase sélida. De forma semelhante, um pedago ordinério de
metal adquire magnetizagdo, tornando-se um ima, sempre que submetido a um
campo magnético de suficiente intensidade.

A emergéncia é essencialmente, portanto, um efeito de muitos corpos,
caracteristico dos sistemas complexos, com muitos graus de liberdade. No
dominio bioldgico, por exemplo, admite-se que a consciéncia e a propria vida
possam ser entendidas como propriedades emergentes. Mais relevante para os
nossos propadsitos aqui, também os sistemas sociais — por si mesmos uma extensdo
natural dos bioldgicos — permitiriam uma abordagem semelhante, e alguns autores
especulam que a prépria ética poderia talvez emergir da complexidade do

15
l.

organismo social.” Admitida tal hipdtese, nds estariamos em posic¢do de propor,

3 Isto é o que Teilhard identificava como a planetizagdo da humanidade. Segundo ele, somente
com a unificacdo da humanidade em nivel planetario emergiria uma sociedade capaz de viabilizar
0 amor ao proximo.

%0 que nés identificamos aqui como a consumacao da homoiosis theoi.

> Ver, por exemplo, Ethics as Emergent Property of the Behavior of Living Systems, de
Gianfranco Minati, System Science and Cybernetics, vol. I, Francisco Parra-Luna, editor
(disponivel na pagina http://www.eolss.net/outlinecomponents/System-Science-Cybernetics.aspx).
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para a gracga divina, uma explicacdo que se mostraria compativel com a visdo da
homoiosis theoi obtida do Timeu. Uma vez atingida a planetizacdo — a expanséo
da noosfera sobre toda a superficie terrestre —, aquilo que no sistema de Teilhard
se identifica como graga divina viria a ser tdo somente a emergéncia da ética em
escala global, devida justamente ao ‘“efeito de muitos corpos” resultante. Em
outras palavras, a planetizacdo engendraria o0 organismo social inteligente
criticamente dimensionado para produzir a emergéncia da ética global. Esta
ultima, correspondendo & remissdo moral da humanidade — que se pode bem
entender como manifestacdo da graca divina —, possibilitaria a unido mistica com
Deus.

Nédo é dificil concluir que essencialmente o mesmo quadro pode ser
transplantado para a realidade do Timeu. Também ali, a consumacdo da
homoiosis theoi vai exigir uma condi¢do prévia: a ascensdo, a forma humana, dos
animais inferiores, seguida da sua evolugdo a condi¢do de homens justos. Parece
razoavel equiparar a primeira transicdo a planetizacdo do sistema de Teilhard, ao
passo que a segunda corresponderia a emergéncia da ética global — e assim se
evidenciaria a simetria entre as duas propostas*®. Em todo caso, ndo se devem
perder de vista as assimetrias remanescentes. Por exemplo, Teilhard entendia a
acdo humana como um complemento ao trabalho da evolucdo bioldgica —
evolugdo darwiniana, portanto —, o dado moral apresentando-se apenas na fase
final do processo evolutivo, quando ja € o homem, e ndo mais a natureza, quem
detém o comando. No caso do Timeu, por outro lado, o dado moral se acha
operativo em todos o0s niveis: qualquer ascensdo ou queda evolutiva so6 se viabiliza
a partir dele. De todo modo, se nds nos limitamos a considerar apenas os Ultimos
degraus ascensionais em ambos o0s sistemas, essa distin¢ao resulta irrelevante, e a

comparacdo aqui aventada parece justificar-se.

Persistem, no entanto, peculiaridades na proposta do Timeu que é
importante comentar. Uma delas € o fato de a perfeicdo humana exigir a extin¢éo
das formas de vida inferiores. Este elemento, que resulta particularmente
incbmodo para a nossa sensibilidade ecoldgica, na verdade parece encontrar

respaldo nédo sé na realidade atual, mas também nas condicGes gerais da evolucao

'® Rigorosamente, nos termos do Timeu, nés terfamos uma universalizacdo da humanidade — a
nossa expansado sobre as estrelas —, a qual se seguiria a emergéncia da ética cdsmica, i.e., de Deus.
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bioldgica. Estima-se, por exemplo, que, de todas as espéecies geradas nos bilhdes
de anos decorridos desde o surgimento da vida na Terra, ndo mais do que uma em
cada dez mil haja sobrevivido até hoje.” E mais espantoso ainda é o fato de que
tal estimativa — de 1991 — pode se mostrar grosseiramente superestimada: um
relatorio recente do World Wildlife Fund informa que, nos ultimos vinte anos,
nada menos do que 28% de todas as espécies de plantas e animais teriam
desaparecido do planeta.’® Obviamente, a destruicdo massiva de formas de vida
parece constituir um traco essencial do préprio projeto da evolugdo bioldgica, e
seria ingénuo atribui-lo tdo somente a insensibilidade humana. Como nos lembra
0 bidlogo Ernst Mayr, cada espécie é um experimento biologico, e a competicao
entre espécies — com a inevitavel extincdo de muitas delas — € provavelmente a
principal fonte de progresso evolucionario.*

A questdo da extingdo das espécies nos leva naturalmente ao tema da
diversidade. Obviamente, do ponto de vista do Timeu, a perfeicdo moral s se
pode realizar ao custo de uma progressiva reducdo da biodiversidade do planeta.
Além de ecologicamente lamentavel, essa perspectiva parece contradizer a visao
tradicional que tende a associar progresso — num sentido lato, né&o
necessariamente evolutivo — e diversidade: quanto maior a diversidade, tanto
maior o progresso, e vice-versa. O fisico Freeman Dyson, por exemplo, postulou
um principio da diversidade maxima,? para explicar o estado da vida no universo.
Segundo ele, “as leis da natureza e as condig¢Oes iniciais existem para tornar o
universo o mais interessante possivel”, de sorte que um universo maximamente
“interessante” requer o maximo possivel de diversidade, e isto, por sua vez,
“frequentemente provoca o maximo de tensdo.” De acordo com Dyson, o mundo

estaria fadado a permanecer palco de constante luta e competicdo, algo muito

Y TIPLER 1995, p. 68.

18 Relatério do WWF divulgado em 15 de maio de 2012, conforme noticiado no jornal O Globo
em 16/05/2012.

¥ MAYR 1998, p. 253. E interessante observar que o relato do Timeu parece oferecer uma
explicacdo mais aceitavel, quando comparada a da doutrina cristd da Queda, para a parcela que
coube aos animais — em geral bem mais pesada do que a nossa — nas dores compartilhadas da
existéncia. Se o pecado original consistiu em uma falha exclusivamente humana, como pretende a
Biblia, torna-se dificil justificar que o restante da criagdo tenha sido forcado a partilhar das suas
consequéncias. Quando se entende, por outro lado — junto com o Timeu — que sdo as mesmas
almas humanas que se encarnam — ora sob uma forma, ora sob outra — nas diversas ragas mortais, e
o fazem justamente em razdo da sua falha moral e estritamente de acordo com ela, o quadro se
torna bem mais razoavel. A salvacdo adquire igualmente uma conotagcdo mais ecuménica: se 0
Timeu vier a se provar correto, a homoiosis theoi significara a redencdo ndo apenas da raca
humana, mas de todos os viventes (excetuando-se ai as espécies vegetais).
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distante, por exemplo, dos sonhos cooperativos do anarquista Kropotkin. Ja o
cientista da computacdo Marvin Minsky concordaria com Dyson: segundo ele,
“[a] cooperacdo so acontece no fim da evolucdo, quando ninguém mais quer que
as coisas mudem”.**

Kropotkin ndo obstante, o sentimento de que a auséncia de tensdo nos
relegaria a estagnacao e ao declinio € de fato amplamente difundido, e pode talvez
refletir um dado genético inscrito na nossa propria constituicdo bioldgica,
constituicdo esta — ndo se deve esquecer — forjada sob as pressdes da competicéo
darwiniana. Talvez se encontre ai a razdo Ultima pela qual todas as perspectivas de
perfectibilidade baseadas na cooperacao e na comunhao entre 0os homens tendem a
suscitar incredulidade — e as peculiaridades do processo evolucionario do Timeu
ndo o tornam mais palatavel neste aspecto. No que se refere a questdo particular
da perda da biodiversidade, porém, talvez seja possivel aduzirmos algumas
palavras em favor do Timeu, se nos recordarmos da singularidade evolutiva
apontada por Julian Huxley e j& antes comentada: a capacidade da espécie humana
para acomodar uma enorme variabilidade em seu seio nos torna realmente um
caso impar na biologia. Nas palavras do proprio Huxley, “a diferenga entre um
membro moderadamente subnormal de uma tribo selvagem e um Beethoven ou
um Newton é certamente comparavel em amplitude aquela entre uma esponja e
um mamifero superior”.”? Sendo assim — e conservando-nos fiéis ao propésito de
levar a sério o processo de evolugdo do Timeu —, nés podemos talvez admitir que
a progressiva extincdo das espécies inferiores ali sugerida havera de ser
amplamente compensada, no que respeita a diversidade, pelo proporcional
aumento da variedade humana a ela associada.

Humanos tdo distintos entre si quanto uma esponja e um mamifero serdo
certamente capazes de prover um ecossistema suficientemente “interessante” para
garantir a imprescindivel tensdo vital — como desejaria Dyson — mesmo que na
auséncia de espécies concorrentes. E justo portanto imaginar que, no desenrolar
do processo evolucionério do Timeu, competicdo e luta continuariam a dominar o
cenario da vida no planeta, embora circunscrevendo-se, paulatinamente, ao ambito

da nossa propria espécie. A partir de um dado instante, com a extin¢ao das formas

2 DYSON 1998, p. 298.
2 HORGAN 1998, p. 308.
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de vida inferiores, sé restaria o proprio homem para lobo de si mesmo — mas isto
deve lhe bastar, enquanto estimulo a uma modalidade darwiniana de progresso.
Este estado conflituoso perduraria até que os humanos, pela educacdo filoséfica,
tenham atingido o seu estagio final de homens justos, quando entdo se imagina
que ja ninguém mais desejard mudancas — como prevé Marvin Minsky — e a
cooperacdo em larga escala podera entdo se instaurar, preparando a nossa

passagem para as estrelas.

22 Julian Huxley, The Uniqueness of Man, em Man in the Modern World (Londres, 1950) p. 5.
Citado em PASSMORE 2000, p. 390.
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Conclusao

Esta dissertagdo explorou alguns aspectos da homoiosis theoi, o ideal de
assimilacdo a deus defendido por Platdo, em particular nos dialogos Teeteto
(176a-b) e Timeu (90a-d). A principal contribuicdo do nosso trabalho foi a
articulacdo da nogdo da homoiosis theoi com a narrativa evolucionaria associada
ao mito da criacdo do cosmos, apresentado pelo Timeu. Segundo a nossa leitura
(Capitulo 3), o retorno das almas justas as suas estrelas nativas, com cuja
possibilidade Platdo nos acena em Tim. 42b, configuraria uma das transicdes
admissiveis do processo de evolucdo/metempsicose descrito no dialogo (90e a
92c), e poderia identificar-se a homoiosis theoi. A interpretagdo evolucionéria da
assimilacdo a deus (que, juntamente com Allan Silverman, nds assumimos como
equivalente a contemplacdo do Bem®) distingue, portanto, duas fases: a fase
individual, de ascensdo da alma justa a sua estrela nativa, e a fase coletiva —
verdadeira consumacao da homoiosis theoi, quando coletivamente nos habilitamos
a assimilacdo a deus —, que havera de se seguir ao trabalho de educa¢do moral da
sociedade.’

Assim incorporada a um plano de fundo evolucionario, a nogdo platdnica da
homoiosis theoi se mostra significativamente consistente com especulacdes
contemporaneas sobre o papel e o destino cdsmicos da humanidade, em particular
com o chamado principio antropico final, discutido no Capitulo 5. Segundo este
principio, a revolucéo cientifico-tecnolégica que n6s hoje testemunhamos havera

de redundar na superacdo progressiva das nossas condicionantes bioldgicas, em

1 SILVERMAN 2007. Evidentemente, tal equivaléncia ndo sugere que a contemplagdo do Bem s6
se possa realizar pela via aqui definida como evolucionaria — ou seja, pelo retorno da alma
desencarnada a sua estrela. A nossa interpretacdo nao elimina a possibilidade de ascensdo ao
mundo inteligivel, como descrita na Republica VII, das almas ainda encarnadas (ver nota 2,
abaixo).

2 As duas fases guardam certo paralelo com as propostas de “divinizacdo a longo prazo” e
“divinizagdo a curto prazo” distinguidas por Sedley. A primeira seria caracteristica dos fil6sofos
de tendéncia pitagdrica, notadamente Empédocles, que preconizavam um processo paulatino de
purificacdo do ser humano, ao longo de sucessivas encarnacfes. A segunda caracterizaria a
homoiosis theoi kata to dunaton como entendida por Platao, “que se circunscreve estritamente aos
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nossa paulatina dispersio através das galaxias,’ e afinal na transformagao de todo
0 universo numa inteligéncia biocibernética superpoderosa, no seio da qual nos
nos tornaremos capazes ndo apenas de sobreviver eternamente — sob a forma de
programas ou simulagdes computacionais irretociveis — mas também de
promover a ressurreicdo, num modo igualmente “eterializado”, dos noOSsOS
ancestrais.* A consecucdo desta visdo de futuro permanece, como Vvimos,
essencialmente atrelada ao requisito do desenvolvimento moral da humanidade
(Capitulos 5 e 6), e, consequentemente, a um esforgo educativo de natureza
semelhante ao exigido por Platdo, no livro VII da Republica, do filésofo que
contemplou o Bem, e individualmente se assemelhou a deus. A descida, ainda que
relutante, do filésofo a cidade — em outras palavras, o imperativo da educacéo
moral dos cidaddos — configura, portanto, uma condicdo inescapavel, mesmo

nesta que nés identificamos como a versao contemporanea da homoiosis theoi.

limites de uma vida encarnada, e governa a forma como se deve conduzir esta vida.” (SEDLEY
2008, pp. 309-310)

* N6s estaremos literalmente dispersos — talvez mesmo, como sugere o Timeu, cada um de nés
consorciado a sua estrela nativa (e é interessante observar que, em Corintios 15:47-49, Paulo
descreve a nossa ressurreicdo como a assungdo de um corpo celeste). Mas, como nos lembra
Kurzweil, uma vez superadas as nossas limitagdes bioldgicas, nés seremos capazes de nos manter
simultaneamente unidos e separados. Segundo ele, esta é uma condicdo com a qual nds ja
estariamos familiarizados: “[hJumans call this falling in Love, but our biological ability to do this
is fleeting and unreliable” (KURZWEIL 2005, p. 26). Mantermo-nos separados parece mesmo
constituir uma pré-condicéo para que a humanidade ame a si propria, como ja Teilhard de Chardin
ituia (ver PASSMORE 2000, pp. 405-407). Em seu prefacio para o livro Life Against Death, de
Norman O. Brown, Christopher Lasch nos recorda: “Eros seeks union with an object, but only
after acknowledging separation and the otherness of the other. Thanatos denies separation
altogether” (BROWN 1985, p. xii).

* “Programs do not die”, é como Wolfgang Smith descreve esta esperanca escatolégica dos fisicos
contemporaneos (SMITH 2004, p. 211). A perspectiva de sobrevivéncia apenas sob a forma de
simulagdes computacionais ndo deve nos parecer desencorajadora: segundo Kurzweil, nanorrobds
batizados de foglets serdo capazes de configurar, no espaco real, representacfes fisicas de
entidades virtuais, construidas atomo a atomo (KURZWEIL 2005, pp. 28-29). (Nanorrobds séo
robds autorreplicantes produzidos por nanotecnologia — ou seja, manipulando-se a matéria no nivel
molecular —, e a ideia dos foglets foi introduzida pelo cientista americano J. Storrs Hall).
McDannell e Lang nos informam de que santo Agostinho, em sua juventude, teve dificuldades em
conciliar a nogéo paulina dos “corpos espirituais” com a sua expectativa — de raiz neoplaténica —
por um além-vida puramente espiritual. Por isso, no seu tratado Da Fé e do Credo (de 393), ele
expungiu toda materialidade da sua descri¢do do corpo espiritual: apds a ressurreicdo, defendia ele,
“ndo havera mais carne e sangue, mas apenas corpo.” Posteriormente, Agostinho haveria de rever
esta posicdo, e em suas Retratacdes (de 427) passou a defender que, no paraiso, seria possivel
beber e comer — embora j& ndo por necessidade —, e mesmo enxergar a Deus com o0s olhos. No
entanto, afirmam McDannell e Lang, “Agostinho ndo teve que repudiar a sua rejeicdo anterior a
carne. Em vez disso, o que ele fez foi reconhecer que, uma vez estando a carne redimida, e sendo
ela guiada pelo espirito, Ihe seria possivel participar na gloria de Deus.” Os foglets podem bem se
mostrar compativeis com 0s corpos espirituais de Agostinho, que comem, bebem e veem, guiados
pelo espirito; este UGltimo entdo corresponderia as nossas simulagdes computacionais. Ver
McDANNELL, LANG 2001, pp. 58 e 61-62.
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A questdo justamente do lamento do filésofo na descida mereceu a nossa
consideracdo no Capitulo 4, ndo apenas em funcéo da sua importancia para o tema
geral da homoiosis theoi, mas especificamente porque ela vai se imbricar com
aspectos essenciais da leitura que aqui nds propomos e que se relacionam a nossa
adesdo a interpretacdo, igualmente avancada por Silverman, de que o Demiurgo
somos nés.” Em outras palavras, e em consonancia também com Gabriela Carone
e com Sarah Broadie,® nés consideramos que o propésito essencial do Timeu seja
o de fornecer um modelo para a nossa propria atuacdo moral sobre um mundo
imperfeito, em constante criacdo. A katabasis do filésofo como governante
deveria assim representar o momento em que mais claramente se patenteia a nossa
identificacdo ao artifice divino — um artifice que cria despreocupadamente, sem
remorsos ou lamentos.” Em contraste com o Demiurgo, porém, o filésofo que se
assemelhou a deus precisa ser compelido a desempenhar o seu papel criador, e 0
faz apenas com relutancia. Silverman atribui este fato, como vimos, a consciéncia
que o filésofo mantém de que o objetivo ao qual ele se vé convocado — a
maximizacdo do bem —, embora factivel, encontra-se inapelavelmente fora do seu
alcance; ao seu reconhecimento de que a cidade ideal permanecera irrealizavel,
uma vez que se trata da “cidade que ndo é nenhuma cidade”, da “cidade que se
evapora tdo logo posta em existéncia” — pois é somente em tais termos que se
pode conceber uma comunidade de filésofos autbnomos, semelhantes a deus.

A seguirmos a interpretacdo evolucionaria da homoiosis theoi, no entanto, a
“cidade que se evapora” viria a ser, justamente, 0 meio e 0 modo da nossa
ascensdo coletiva a divindade, quando entdo, transcendida a biologia, a espécie
humana se dilui numa existéncia distribuida e etérea, na qual cada homem passa a
subsistir como uma unidade independente, essencialmente apartado dos demais —
ainda que todos devam se manter de algum modo conectados (ver nota 3, acima).
Analisada numa perspectiva mais ampla, portanto, a explicagdo sugerida por
Silverman para o lamento do fil6sofo parece perder apelo: o que a fase individual

da homoiosis theoi ndo seria capaz de garantir — a maximizacdo do bem, pela

® SILVERMAN 2007, p. 66.

® CARONE 2005, BROADIE 2001.

! Segundo o Timeu (29¢), o Demiurgo cria por ser bom e sem inveja, o que o leva a desejar que
todas as coisas venham a ser como ele. Contemporaneamente, o filésofo John Leslie defende a
ideia de que o requisito ético de que um mundo bom exista seria o suficiente para explicar a sua
existéncia — ou seja, a mera necessidade ética teria eficacia criativa (LESLIE 2007).
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instauracdo do estado ideal na polis concreta — permaneceria um objetivo factivel
para a nossa “divinizagao de longo prazo”, sobre o espaco interestelar.

Entretanto, conforme nds sugerimos no Capitulo 4, é dificil ndo identificar,
na consumacao da homoiosis theoi, a recondugdo do universo ao seu estado
anterior a intervencdo zoogonica dos deuses criados, quando as racas mortais
inexistiam, e as almas humanas permaneciam consorciadas as suas estrelas
nativas. O lamento do filésofo na descida, que nos j& associamos ao
inconformismo, constituiria portanto, simultaneamente, expressao de surpresa e
incredulidade: havendo-se assemelhado ao Bem, o fildsofo descobre que o seu ato
de bondade havera de ser justamente o de reverter grande parte do trabalho
criativo de um deus bom, que se fez guiar por um modelo perfeito. Qual teria sido
entdo o proposito — é licito indagar —, daquele interregno entre o aprisionamento
das almas nos corpos mortais e a sua libertacdo final para o retorno as estrelas? Ou
— para dizé-lo de outro modo —, sob que parametros se poderia avaliar o resultado
daquela missdo cosmica de que nos fala Sarah Broadie, da qual as almas imortais
teriam sido convocadas a participar (malgrado seu, deve-se supor), alinhando-se
como forcas auxiliares do Demiurgo, em defesa da razdo? Seria o proprio retorno
as estrelas a Unica e bastante medida do seu sucesso? Ou iriam as tropas psiquicas,
no instante mesmo da sua retirada, legar ao universo o verdadeiro fruto dos seus
esforgos?

Talvez ndo seja arbitrario sugerir que o legado das almas justas venha a ser
precisamente aquilo em que elas se tornam: deus — e 0 deus como tdo somente
elas teriam sido capazes de engendrar, por haverem conhecido o mal, e ndo apenas
o0 Bem. Giovanni Reale defende que o Demiurgo é o verdadeiro Deus de Plat&o,
por ele ser bom num sentido pessoal, enquanto a Forma do Bem representaria o
que é bom, num sentido impessoal.® Mas talvez seja forcoso reconhecer que o
Demiurgo sé se pode tornar plenamente bom, num sentido pessoal, quando o
Demiurgo somos nds: almas imortais, porém familiarizadas com o sofrimento, a
velhice e a morte. Apartada da experiéncia pratica de tais realidades, qualquer
nogdo de bondade tenderd a nos parecer irremediavelmente ideal e tedrica — ética

talvez, mas nunca exatamente moral.® Se o deus deve ser bom, portanto, em

® REALE 1994, vol. 3, pp. 150-152.
% John Leslie — cuja interpretacdo nés acompanhamos aqui — restringe o dominio da moralidade ao
campo das boas ou mas agdes, enquanto que a ética concerniria tudo o que é mau ou bom. O
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algum sentido com o qual n6s nos possamos identificar, apenas n6s mesmos —
seres humanos — poderemos ser tal deus.’® E mais: se um universo ainda em
gestacdo deve vir a ser realmente o melhor dos universos, apenas nds seremos
capazes de crid-lo, porque nos trazemos a experiéncia pessoal do que seja o
“melhor mundo possivel”, mas que ainda assim admite o mal. Neste sentido
bastante concreto, o filésofo pode portanto se convencer de que o fardo que a
razdo lhe impde €, em ultima instancia, o de ser o artifice de si mesmo — a parteira
do deus que ele proprio havera de se tornar, o demiurgo do cosmos que lhe servira
de berco. O principio antrépico final pode entdo ser entendido como um principio
“teoico™: 0 NOSSO universo existe com o Unico proposito de gerar o deus que a
razdo humana consegue conceber. Este deus seria 0 legado das almas justas ao

cosmos do Timeu.™*

dominio do que ele identifica como eticamente necessario abrange, portanto, muito mais do que as
aces meramente morais (LESLIE 2007, pp. 2 e 24). Esta interpretacdo parece consistente com o
que Christopher Bobonich nos informa sobre a posicdo do préprio Platdo: para este, o valor das
coisas e das acOes seria uma propriedade ndo relacional, mantida independentemente das nossas
préprias atitudes. Assim, nas palavras de Bobonich: “Reason itself is made good by the fact that it
constitutes a grasp of non-relational goodmaking properties.” Bobonich contrasta isto com a
posicdo de Kant, para quem o poder da escolha puramente racional (identificada a boa-vontade)
constituiria a Unica fonte de valor no mundo (BOBONICH 2004, pp. 200-201).

0 Aqui nés encontramos refletido o que parece ser uma caracteristica inalienavel da psicologia
humana. Guthrie salienta que n6s sempre obtemos conforto em acreditar que o deus a quem nés
rezamos esteja ele mesmo familiarizado com as profundezas do desespero de onde lhe chegam as
nossas stplicas. O cristianismo, evidentemente, deriva dai muito do seu apelo (Guthrie cita:
“Christ leads us through no darker rooms than he went through before”), mas 0 mesmo fenémeno
se poderia identificar na Grécia antiga, entre os cultores de Apolo, por exemplo. Apolo, havendo
assassinado a serpente Piton, antiga guardid do ordculo de Delfos, precisou se submeter aos
mesmos rituais de purificacdo que passaram a ser dispensados no templo do qual ele entdo toma
posse (GUTHRIE 2001, p. 203).

1 Pode-se supor que, enquanto se encontravam consorciadas as suas estrelas nativas, as almas
humanas j& gozavam de um estatuto divino. Deve-se admitir, portanto, que, no seu retorno as
estrelas, consumada a homoiosis theoi, elas se veriam tornadas em deuses de uma natureza distinta.
Seria interessante verificar se um paralelo poderia ser estabelecido entre esta situacdo e a do
Cristo, que, ja sendo antes divino, ressurge transfigurado, num corpo de gldria, ap6s a experiéncia
da cruz. Talvez a passagem em que melhor se patenteia a humanidade do Cristo seja 0 momento
de absoluta soliddo em que ele apela a um deus que parece ndo ouvi-lo. O Jesus que fez lembrar
aos fariseus “Vos sois deuses” (Jodo, 10:34) costumava referir-se a si mesmo como “0 Filho do
Homem.” Parece significativo que o Jesus Filho do Homem — o profeta da paz que se dirigia ao
seu deus como a um pai, mas que em desespero gritou “Meu Deus, meu Deus, por que me
abandonaste?” — tenha subido a cruz no lugar de um outro Jesus, o zelote assassino que se
alcunhava “filho do pai” (Bar Abbas). Seria 0 pai 0 Criador? — um deus distinto daquele novo deus
que surge como filho do homem? Ver MIEN 2006, p. 266. Sobre o sentido da expressdo “filho do
homem”, ver VERMES 2006, capitulo 7, e WRIGHT 2012, capitulo 13. Esta ultima referéncia
expande o seu tratamento do tema no sitio http://www.evolutionofgod.net/sonofman, onde uma
passagem parece particularmente relevante para o que vimos tratando aqui: “...the ‘Son of Man’ in
a sense outranks the ‘son of God’ [i.e., the Messiah]; the former is heavenly and rules the world for
eternity on God’s behalf; the latter, though perhaps in some sense divine, is fundamentally
terrestrial—a formidable leader but not necessarily the ultimate leader. Through sweat and toil the
son of God paves the way for the Son of Man, ...”
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Mas qual viria a ser exatamente o deus da nossa razao? A resposta a esta
pergunta vem sendo articulada ao longo de toda a histéria da humanidade.
Xendfanes acreditava que se os cavalos pudessem forjar-se imagens dos deuses,
eles os retratariam sob a forma de cavalos. Um universo em que a razdo houvesse
evoluido ndo entre os homens, mas entre os bois ou os cinocéfalos, certamente
reclamaria um deus distinto daquele que nés mesmos nos convocamos a compor.
Segundo propdem o evolucionismo cultural e a psicologia evolutiva, as religides
atuais se teriam desenvolvido por intermédio de um processo competitivo
semelhante ao da selecdo natural darwiniana: novas nogdes do divino, novos
procedimentos e rituais vao sendo constantemente introduzidos e testados, para
serem afinal absorvidos ou rejeitados, com base em sua eficacia psicossocial. O
processo evolutivo das religides se caracteriza, portanto, por ser essencialmente
mediado pela nossa psicologia — e esta, por sua vez, constitui ela mesma uma
variavel evolucionéaria. Foi no curso de tal processo que as praticas animisticas
das primeiras comunidades humanas — praticas destituidas de qualquer
fundamentacdo ou conotacdo ética — viram-se afinal suplantadas pela estrita
consciéncia moral das grandes religides. O escritor Robert Wright acredita que as
nossas primitivas sociedades — grupamentos precarios, votados a caca e a coleta —
simplesmente ndo teriam experimentado a necessidade de associar as suas praticas
religiosas a preceitos morais: em comunidades de ndo mais do que umas poucas
dezenas de individuos, todos ja se encontravam submetidos aos mecanismos
evolutivos da selecdo de parentesco ou do altruismo reciproco, que lhes bastavam
para desencorajar comportamentos escusos em seu meio.”> Com a expansdo
crescente das comunidades, tornou-se necessario estender os comportamentos
altruisticos inatos para além dos nucleos sociais mais basicos, e as religides
vieram a assumir o papel de sancionadoras morais, com o qual nés hoje
naturalmente as associamos. Mas a historia, evidentemente, ndo para por ai: a
mesma pressao evolutiva continua a vigorar em nossos dias, e o desafio da

humanidade permanece sendo o de encontrar novas maneiras de incorporar cada

12 Enquanto a selecdo de parentesco nos leva a favorecer os individuos com quem compartilhamos
a nossa carga genética, o altruismo reciproco tende a incentivar a cooperagdo em relacionamentos
de longo prazo (WRIGHT 2012, p. 38).
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vez mais de si mesma — e também da sua biosfera — a um circulo sempre crescente
de consciéncia moral.*®

Apesar da trajetoria tortuosa e acidentada percorrida até aqui, Wright se
mostra otimista quanto ao futuro deste processo, que ele identifica como o da
“evolucdo de Deus.” Nas suas proprias palavras, “a ‘ilusdo’ [do divino], no curso
da evolucéo, tornou-se téo eficaz que se aproximou da plausibilidade”.** Se nos é
permitido acreditar no evolucionismo cultural e na psicologia evolutiva, nés
encontraremos motivos para crer que o deus da razdo humana vira a ser o deus da
consciéncia moral mais abrangente; o deus que espalha bondade sobre todo o
universo — como propunha Kant — em virtude tdo somente da sua boa-vontade,
que nada mais é do que o seu proprio poder de escolha racional.”® Se nés nos
permitirmos, ademais, o otimismo de Robert Wright, sera possivel expressarmos a
confianga de que a missdo do fildsofo chegard a bom termo. Mas ainda nos resta
algo a dizer sobre o filésofo e o seu espanto.

Os fisicos se perguntam “por que este universo?”. A pergunta fundamental
para o filésofo, se ndo para os bidlogos, talvez deva ser “por que esta vida?”. A
consciéncia da extraordindria singularidade do nosso cosmos langou os fisicos a
formulacdo do principio antrépico em suas multiplas versdes, em busca do
possivel proposito para um advento tdo improvavel e contingente que lhes chegou
a parecer “uma armagdo.” Mas talvez ndo apenas 0 cosmos em si mesmo esteja a
reclamar o nosso espanto. Talvez igualmente espantoso, se ndo mais, seja o0
advento fortuito de cada um de nés. Como nos recorda o filésofo David Benatar, a
chance de uma pessoa qualquer vir a existir € extremamente remota, e o mero fato
da sua existéncia da testemunho — acredita ele — de uma incrivel falta de sorte.*
Benatar considera a sequéncia improvavel de eventos que deve ser estritamente
seguida, de modo a permitir a geracdo de uma dada pessoa. Em sua absoluta
singularidade, cada pessoa s se viabiliza como fruto de dois pais especificos;
estes pais, por conseguinte, devem ser levados, por mecanismos fortuitos, a
encontrar-se, a acasalar-se, e a conceber aquele filho no momento preciso — o

mesmo se exigindo, evidentemente, de cada um dos pais desses pais, e de toda a

13 Como propde, por exemplo, Peter Singer, no seu livro The Expanding Circle (SINGER 2011).
¥ WRIGHT 2012, p. 13.
1> Ver nota 9.
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linhagem dos seus ascendentes. A nossa mera existéncia desafia, portanto,
improbabilidades de proporgdes cdsmicas, que rivalizam com as que conduziram
ao espanto dos fisicos e ao principio antrépico. Para David Benatar, trata-se de
extrema méa-sorte, e ele ressalta a ironia que reside na constatacdo de que apenas
nos, os malfadados existentes, jamais teremos a oportunidade de avaliar tal fato.
Os demais — todos 0s nossos potenciais irmdos ndo gerados — permanecerdo na
ignorancia da sua enorme fortuna.

Benatar ndo se d& conta, mas ele parece estar sugerindo uma possivel
variante para o principio antropico: o universo existiria com o proposito de
engendrar os seres humanos capazes de avaliar a sua prépria ma-sorte; ou talvez a
formulacdo mais adequada venha a ser: o universo existe para que cada um de nds
— seres humanos efetivamente existentes — avalie a sua propria méa-sorte. A visdo
de Benatar pode parecer demasiado sombria, mas, em Ultima andlise, dizer que
nés devemos tomar consciéncia do nosso proprio infortinio ndo difere muito de
afirmar que o conhecimento do mal seria requisito para a geracdo do deus da
razdo humana — e foi exatamente isto o que nés propusemos acima.*’ Em todo
caso, a versdo “benatariana” do principio antropico tem a vantagem de nos
singularizar, a cada um de nds, como protagonistas do drama cosmico —
personagens nao apenas Unicos, mas individualmente necessarios aos propdsitos
do universo. Talvez nos seja permitido entdo, mantendo o mesmo espirito,
incorporar uma componente ontogenética em nossa formulacdo do principio
antropico final — ou principio “tecico”: o proposito do universo seria 0 de gerar o
deus da razdo humana, por meio da acdo individual e especifica de cada um de
nos, os seres humanos efetivamente gerados. Neste nosso muitissimo improvavel
universo, dentre todos os bilhdes de seres potenciais, seriamos nés — e cada um de
nos, exclusiva e necessariamente — os escolhidos para levar a cabo o propoésito
ultimo da criacdo: o de nos tornarmos deuses.

Nada disto — evidentemente — basta para mitigar o espanto do filésofo.

Porque, antes de se tornar deus, o filésofo tera sido homem. Ele permanecera

18 Nas palavras do proprio Benatar: “... one’s having come into existence is really bad luck.” E ele
argumenta: “... there is no net benefit to coming into existence and thus coming into existence is
never worth its costs.” BENATAR 2009, pp. 7-13.

7 Esta posic#o, alias, ndo parece se afastar muito da de certos pensadores teistas. Alvin Plantinga,
por exemplo, sugere que, se Deus deseja produzir “bem moral”, ele ndo deve restringir a
possibilidade de as suas criaturas escolherem o mal (ver DAVIES 2004, p. 220). Para tornar o
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justificado em se sentir como um forasteiro enviado a uma terra distante apenas
para combater 0 mal que a sua prépria presenca causa; como um médico chamado
a curar a enfermidade que ele mesmo transmite. Em Ultima instdncia —
compreende o filésofo —, a responsabilidade pelo mal-estar cdsmico que Ihe cabe
superar € ndo menos sua do que de cada um dos seus semelhantes — potenciais ou
coexistentes. O instante da intervencdo dos deuses criados, na geracdo daquele
que seria 0 melhor mundo possivel, oculta a chave para o intratavel mistério da
origem do mal. E a mera leitura evolucionaria da homoiosis theoi, ou a
interpretagdo “teoica” do principio antropico — aditada ou ndo da componente
ontogenética —, obviamente em nada poderdo contribuir para desvenda-lo.*® A
interrogacdo fundamental permanece — agora, talvez, desdobrada em duas: Por
que esta vida, e por que justamente as nossas vidas? Seria ao menos possivel
ensaiarmos uma resposta?

Albert Einstein afirmava que a questdo verdadeiramente importante da
fisica era a de determinar se o criador havia tido escolha. Quando o que se
investiga sdo as razdes para a criacdo desta nossa vida, com o seu alentado
cabedal de misérias, isto se torna ainda mais relevante. Einstein, como se sabe, foi
um dos pioneiros da fisica quantica, mas passou a repudiar a interpretacao

probabilistica da realidade, que aquela abordagem implica.’® De todo modo, a

argumento mais forte, talvez seja necessario aduzir que Deus tampouco restringe as suas proprias
escolhas no que concerne ao mal natural.

18 Tal situaco, evidentemente, ndo constitui surpresa. Discorrendo sobre os pensadores cristios
que tentam conciliar ciéncia e fé, Wolfgang Smith aponta que, nas sinteses por eles propostas, “o
que menos se encaixa ¢ a doutrina Cristd da Queda.” E ele cita Teilhard de Chardin, um dos que se
teriam defrontado com este problema: “O principal obsticulo encontrado por pensadores
ortodoxos, quando eles tentam acomodar, a presente evidéncia cientifica, o quadro histérico
revelado das origens humanas, é a nocéo tradicional do pecado original.” (SMITH 2004, p. 217)

19 Einstein era um homem do seu tempo — um cientista do século XX, formado na tradicio da
fisica do século XIX —, mas é interessante assinalar, que, para Ernst Mayr, ainda em nossos dias a
psicologia dos fisicos permaneceria influenciada por um viés determinista. Mayr creditava a isto
uma certa ingenuidade na perspectiva dos fisicos, de que os bidlogos como ele préprio estariam
isentos — gracas, justamente, a sua familiaridade com os aspectos menos apeteciveis — ou menos
elegantes — da evolugdo natural (MAYR 1998, pp. 4 e 5). Ainda que seja possivel discordarmos de
Mayr, € inegavel que os fisicos parecem ndo ter superado uma visdo essencialmente estética da
realidade, como a que subjaz & prdpria narrativa da criacdo do Timeu, e que tende a igualar beleza,
ordem, verdade e bem. Em KAKU 2000 (pp. 159 e 353), nds encontramos alguns exemplos: Henri
Poincaré teria afirmado que o cientista estuda a natureza ndo porque ela seja Gtil, mas porque é
bela; Heisenberg, que quando se encontram formas matematicas de grande simplicidade e beleza, é
impossivel ndo acreditar que elas sejam verdadeiras. Ja Frank Tipler cré que um belo postulado
tem maior chance de ser verdadeiro do que um postulado feio (TIPLER 1995, p. 11). O préprio
Einstein, adotando essa mesma postura, teria desprezado a chamada constante cosmologica, em
sua formulacdo da relatividade geral, porque ela lhe enfeava as equacOes. lronicamente, a
constante cosmologica tem se mostrado atualmente essencial, para explicar a observada aceleracao
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visdo quantica triunfou, e hoje seria quase risivel pretendermos negar que nos
somos cidaddos de um cosmos probabilistico. Por outro lado, como se sabe, todo
sistema de probabilidade pressupde necessariamente um conjunto de
possibilidades — o chamado espago amostral —, e um mecanismo de escolha — 0
experimento aleatério. A nossa resposta a questdo fundamental da fisica —
resposta certamente ingénua, mas que evita afrontar tanto as evidéncias quanto a
plausibilidade — deve ser portanto afirmativa: sim, o criador teve escolha, ainda
que esta escolha — para desgosto de Einstein — se haja concretizado por meio de
um lance de dados. De todos 0s possiveis universos, 0 experimento da criagdo
escolheu o nosso, e, neste universo, escolheu a nés — cada um de nds — para a
existéncia. Mas a boa nova — inclusive para Einstein — seria esta: se antes nos
estivemos a mercé de um experimento aleatério, aos poucos noés fomos nos
habilitando a fazer valer as nossas proprias escolhas. N6s fomos nos forjando, de
pleno direito, em observadores, e assim adquirindo a capacidade, gragcas aos
milagres da fisica quéntica, de vir a determinar ndo apenas o nosso futuro, mas
também — a acreditarmos nas especula¢es mais ousadas dos cosmologistas — 0
nosso proprio passado. Se o criador precisou um dia jogar dados, nés um dia
seremos capazes de dispensa-los.?

Esta é uma visdo inegavelmente otimista, embora nos oferega mais consolo
do que propriamente respostas. Em todo caso ela nos permite, por exemplo,
acomodar em um papel cdsmico honroso mesmo todos aqueles potenciais
universos ndao consumados, e todos 0s Nossos possiveis irmaos nao nascidos — as
miriades dos afortunados ndo existentes de Benatar. Num quadro probabilistico,
todas as vidas e todos os universos potenciais se tornam igualmente importantes, e
tdo indispensaveis quanto a vida que medrou, ou o universo que eclodiu. Se a
escolha é necessaria, sdo indispensaveis as opgdes: todas elas populam, em igual
dignidade, o espaco amostral sobre o qual a escolha se consuma. Por outro lado,
tanto 0 nosso amor-préprio quanto a nocao de responsabilidade individual surgem

real¢cados, quando nds nos vislumbramos — a cada um de nds — como 0s arbitros

na expansdo do universo. O fisico brasileiro Marcelo Gleiser critica a parcialidade estética dos
seus colegas, no livro Cria¢do Imperfeita. (GLEISER 2010).

% Tal expectativa, evidentemente, pressupde a realidade do livre-arbitrio, algo que vem sendo
recentemente contestado por certos psicélogos e neurocientistas (ver, por exemplo, BAER et al.
2008). Segundo esses pesquisadores, evidéncias sugerem que a volicdo e a acdo humanas nédo
estariam ligadas por um nexo causal, mas resultariam ambas, concomitantemente, de um terceiro
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finais do destino do universo, que € 0 nosso proprio destino. Seria este o traco
mais significativo do cosmos probabilistico — traco, alids, que se mostra
igualmente compativel com o universo dos fisicos quanticos e com o céu do
astronomo Timeu:** no longo prazo, tanto um como 0 outro passam a reger-se
pelo nosso livre-arbitrio.

Mas o que 0 universo probabilistico poderia nos oferecer como resposta
para todas aquelas questfes inconvenientes — sobre as raz6es do criador, o porqué
desta vida, a origem do mal? Aparentemente, nada. Exceto talvez — como teria

intuido Simone Weil?

— a consciéncia de que ele nos franqueia a oportunidade de
dar ao sofrimento um propdsito, ainda que ndo uma justificativa. Neste sentido, a
homoiosis theoi — o ideal de nos tornarmos o deus da razdo humana — talvez venha

ser 0 mais nobre propdsito que se abre para nos.

processo além do nosso controle. A intuicdo do livre-arbitrio, suscitada pela simultaneidade entre
pensamento e a¢do, assumiria assim, ex post facto, um carater meramente explanatorio.

1 0 cosmos do Timeu ndo é um cosmos probabilistico, embora seja aparente que, ali também, o
criador teria tido escolha.

22«[Simone Weil] saw the greatness of Christianity in that it does not seek for a supernatural
remedy for suffering but for a supernatural use of suffering.” (TAUBES 1955)
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